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 مقدمة

انبثؽ الفكر الأخلبقي مف تساؤلات العقؿ الإنساني في المرحمة الفمسفية اليونانية حوؿ 
لخ، وقد كاف "سقراط" المؤسس الأوؿ للؤخلبؽ لسعادة والخير والشر... إقضايا الفضيمة وا

تتمحور في بعض  الحرة العقمية، وقد كانت المجادلات الفمسفية والدينية والسياسية
وروبية، موضوعاتيا حوؿ أىمية الديف في الحياة العامة لمناس منذ بدايات عصر النيضة الأ

 ،رادة وشجاعة واستقلبلية وحريةالعمومي لمعقؿ بكؿ جرأة وا  لبستعماؿ ل ومنذ أف دعا "كانط"
وصا شيد الفضاء العمومي نقاشات متنوعة بيف الفلبسفة وعمماء السياسة ورجاؿ الديف خص

في المرحمة المعاصرة، وكاف لمدعاية وتوجيو الرأي العاـ دورا ىاما في تحديد المعايير 
 والمبادئ التي تنظـ الشأف العاـ.

انبثقت أعماؿ رائد الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفورت النقدية "يورغف  ،ضمف ىذا الإطار
يخية لكي يوضح ويبرر ىابرماس" الذي انطمؽ مف المعطيات السوسيولوجية الواقعية والتار 

الدينية في محاولة منو للئبقاء ويؤسس لفمسفة أخلبقية تقوـ عمى الترابط والتكامؿ مع القيـ 
عمى الطبيعة الإنسانية الخيرة في الفضاء العمومي، والتخمص مف استعمار العالـ المعيش 

ف في الفضاء الناتج عف الذاتية والعقلبنية والعمموية، وليذا شغؿ موضوع الأخلبؽ والدي
يف اىتمامو في منذ النصؼ الثاني مف القرف العشر  مؤسساتيااجتماعيا و العمومي المتشابؾ 
بعد أف تعالت الأصوات الفمسفية والدينية المتنوعة التي طالبت بضرورة  العديد مف مؤلفاتو
الذي ميز مجتمعات العممانية وعودتو كمقدس ضد الانحسار الديني  ،إحياء الديف عالميا

فكاف لزاما  ،تقنية التي أنتجيا العقؿ الحداثيالمتطرفة بحجة عقمنة العالـ المعيش، ونشر ال
فما  ،داخؿ المجاؿ العاـعميو الانتقاؿ مف مرحمة استبعاد الديف إلى مرحمة التوجو نحو الديف 

نتاجاتو الفكرية دلالة واضحة المعالـ عمى عودة الحياة الدينية في المجتمعات إجادت بو 
لميبرالية الديمقراطية المعاصرة، وسعيو لمبحث عف فضاء عمومي جديد مميء بالإيماف ا

 ومتعدد دينيا.
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تأسيس ل لطابع العقلبني التواصمي تيدؼإف مؤلفات "ىابرماس" الأخلبقية والدينية ذات ا
مجاؿ عمومي قائـ عمى تحديث الوعي الأخلبقي والديني بعقمنة الأخلبؽ والديف معا في ظؿ 

وع الفكري والعقائدي، والتحرر مف مختمؼ القيود التواصمية التي استعمرت العالـ المعيش التن
ب تحديدا، وعميو تطورت رؤيتو الأخلبقية والدينية في عمى غرار التطرؼ الديني والإرىا

يمقراطية( وساىمت في الفضاء العمومي في المجتمعات العممانية وما بعدىا )مجتمعات الد
، معلبقالالدعوة  والتحميؿ العقلبني في إطار التبرير ت البينذاتية في عالمنا المتنوع ثقافيا اليوـ

الشرعية والمحاججة لقضايا الراىف كالحؽ والواجب والعدالة والسمطة والعنؼ والقوة و 
 لخ.والمشروعية والنسالة... إ

ف الأخلبؽ لقد وضع فيمسوؼ العقلبنية التواصمية العديد مف الحموؿ لممشكلبت الرائجة بي
والتطورات العممية في مجاؿ  ،والديف في الفضاء العمومي عمى غرار الدولة والإرىاب

نا الفردية البيولوجيا وتأثيرىا عمى الكائف البشري حتى يتسنى توفير الشروط لإمكانية الأ
فلب بديؿ عف القانوف التشريعي الحامؿ لمقيـ الإنسانية الأخلبقية  ،ضمف النحف الاجتماعية

الدينية عمى حد سواء، الذي ينظـ التواصؿ والمناقشة والخطاب والتسامح والاعتراؼ و 
  بالآخر.

ما سنعالجو في ىذه الدراسة الموسومة بالأخلبؽ والديف في الفضاء العمومي عند  ذاى
 "يورغف ىابرماس".

 دوافع الدراسة:

 ،لأسباب ذاتية أف اختيارنا ليذا الموضوع كافا في طريؽ العادة المنيجية نؤكد سير 
 تتمثؿ في:فأما الذاتية  ،وأخرى موضوعية

مدراسات ذات الطابع القيمي الأخلبقي والديني، ودراسات فمسفة اليومي ل ميمنا  -
 السوسيولوجي.
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محاولة إحياء القيـ الإنسانية الحقة المستمدة مف الأخلبؽ والديف، ولا سيما بعد   -
والشعوب والدوؿ، وىذا ما يتعارض مع الطبيعة  انتشار العنؼ في العلبقات بيف الأفراد

 البشرية العاقمة والخيرة.

مممارسات اليومية للؤفراد في الفضاء العمومي في مياديف الأخلبؽ والديف ل التطرؽ  -
 تحديدا.

 ىي:ختيارنا ليذا الموضوع لاأما الأسباب الموضوعية 

لأخلبؽ والديف ا يفب المستمر الراىنية التي يمتمكيا ىذا الموضوع، مف خلبؿ الصراع  -
 الدينية.لأخلبقية و فالعالـ المعيش يتأرجح بيف ىيمنة القيـ ا ،في الفضاء العمومي

الأىمية العممية لمموضوع مف خلبؿ تحديد مفيوـ أخلبؽ التواصؿ بتمفصلبتيا   -
تمعات الإتيقا( ودورىا في كيفية التعايش مع العودة الدينية في المج - الخطاب – )المناقشة
 المعاصرة.

سلبمي خصوصا في عالمنا العربي والإ لثانبيار بعض النخب في العالـ الثا  -
قصاء قدية كفيمة بكشؼ منطؽ التحيز والإبنظريات "ىابرماس" وآرائو، دوف دراستيا دراسة ن

 وخدمة مصالح جية معينة.

 ممحة. مع الآخر كضرورة التي تتطمب التواصؿ خصوصية العالـ المعيش الحالي  -

الأىمية التي يحوزىا "ىابرماس" في تاريخ الفمسفة وعمـ الاجتماع المعاصريف،   -
باعتباره منبعا ينيؿ منو أغمب الفلبسفة وعمماء الاجتماع المعاصريف، ومحاولة النظر في 

  فمسفتو مف زاوية أخرى.
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 أىداف الدراسة:

 المنيجية أىميا:تستيدؼ ىذه الدراسة تحقيؽ جممة مف الأىداؼ المعرفية و 

متسامح ل مية والقيـ الدينية الداعيةاكتشاؼ العلبقات بيف القيـ الأخلبقية التواص  -
 والسلبـ في الفضاء العمومي.

 استقصاء أىـ الأصوؿ المعرفية والمنيجية المشكمة لفمسفة التواصؿ عند "ىابرماس".  -

ئيا أيديولوجيا ميما حاولت تحمؿ ورا أو نظرية في عمـ الاجتماع فمسفة إثبات أف كؿ  -
 أف تبدو عممية وموضوعية.

مف أجؿ تبييف نقاط  تفكيكيال السعيتحميؿ مسممات وركائز الفضاء العمومي و   -
 التحيز فييا، وزعزعة البنى الداعمة ليا بغرض إبطاليا وكشؼ مقوماتيا الداخمية.

مؿ صورا زائفة عف المتطرؼ العمماني والديني معا باعتباره يح تبييف خطر الفكر  -
 الذات والآخر.

التي تعرؼ  معرفة الأصوؿ الفكرية لمنظريات الأخلبقية، والركائز الدينية المعاصرة  -
 تداولا كبيرا.

ختلبؼ، ويرفض منطؽ المصمحة البحث عف فكر جديد يقوـ عمى التنوع والا  -
نا بالآخر مف القوة غمائية والتمركز عمى الذات، ووضع آليات إنسانية تنقؿ علبقة الأوالد

 والعنؼ والتيميش والإقصاء والييمنة إلى الحوار والتسامح في ظؿ التواصؿ بيف الذوات.

 أىمية الدراسة:

تكمف أىمية ىذه الدراسة في أربعة جوانب، الأوؿ يتعمؽ بالأخلبؽ، والثاني يتعمؽ 
 رماس.بالديف، والثالث بالفضاء العمومي، والرابع بالنموذج المختار يورغف ىاب

لييا الفلبسفة عبر الجانب الأوؿ يتمثؿ في أىمية القيـ الأخلبقية الإنسانية التي دعا إ
منظريات الفمسفية ل ليابرماسية لا بد مف العودةفلبستيعاب أخلبؽ التواصؿ ا ،تاريخ الفمسفة
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لأف كؿ نظرية أخلبقية ىي عبارة عف نسيج مف القيـ  لأخلبقية، والدعائـ التي أنتجتياا
 مة بمقومات مرجعية.مؤص

ى الجانب الثاني يتمثؿ في دور القيـ الدينية داخؿ المجتمعات المعاصرة التي توصمت إل
فكاف  ،متدينيفحدوث الصراعات بيف المواطنيف العممانييف والل أف العممانية المتطرفة أدت

 مديف المقدس مف أجؿ التعايش رغـ التنوع.ل لزاما العودة

مى في الفضاء العمومي الذي تمارس فيو أخلبقيات التواصؿ التي أما الجانب الثالث يتج
أسست لمعلبقات البينذاتية لكؿ مف العممانييف والمتدينيف، وبالتالي مف الضروري عمى 
المؤسسات الاجتماعية والرسمية لمفضاء العاـ أف توفر الشروط العقلبنية والقانونية لمعيش 

 انبيف الأخلبقي والديني.ضمف مجتمع متنوع ثقافيا خصوصا في الج

في حيف يتمثؿ الجانب الرابع في أىمية النموذج المختار "يورغف ىابرماس" الذي يمثؿ 
الفمسفة وعمـ الاجتماع المعاصريف، انطلبقا مف التأثير الكبير الذي العقلبنية التواصمية في 

رماس" في كونو مارسو عمى الفمسفة المعاصرة ومدارس عمـ الاجتماع، إذ تتمثؿ أىمية "ىاب
يمثؿ الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفورت الذي دعا إلى أىمية القيـ الأخلبقية والدينية في 

ا بوصفيا أكثر يالمجتمعات ما بعد العممانية، حيث أعمنت الفمسفة اليابرماسية عف نفس
تمكنت مف نسج مختمؼ جوانب الثقافة في عالـ معيش أكثر و الفمسفات تنوعا وخصوبة، 

 بيدؼ العيش المشترؾ بيف الذوات. تعقيدا

 شكالية الدراسة ومشكلاتيا:إ 

زئية التي شكالية البحث الرئيسية، والمشكلبت الجإ كؿ ىذه المعطيات كانت كافية لتحديد
 يا في التساؤؿ التالي:تغيايمكف صشكالية الرئيسية تفرعت عنيا، أما عف الإ

ؽ والديف في الفضاء العمومي إلى أي مدى تمكف "يورغف ىابرماس" مف دمج الأخلب
 لممجتمعات الديمقراطية المعاصرة ما بعد العممانية؟
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 شكالية سنحاوؿ الإجابة عمى مجموعة مف التساؤلات الجزئية وىي:في أفؽ ىذه الإ

 ما ىي أسس الأخلبؽ عند "يورغف ىابرماس"؟  -

 ما مدلوؿ عقمنة القيـ الدينية التي يدعو إلييا "ىابرماس"؟  -

وبالتالي  ي تسمح بالتنوع الأخلبقي والدينيمرتكزات الفضاء العمومي اليابرماسىؿ   -
 التعايش بيف الذوات؟

 فرضية الدراسة:

ي إف العلبقات البينذاتية في إطار العقلبنية التواصمية داخؿ الفضاء العمومي متأصمة ف
ذ تستند ىذه ولا سيما بيف العممانييف والمتدينيف، إ جؿ أفكار ورؤى "يورغف ىابرماس"

 العلبقات عمى مجموعة مف القيـ الإنسانية الأخلبقية والدينية.

 خطة الدراسة:

شكالية السابقة، والإجابة عف المشكلبت عمؿ مف خطة تنظـ سيره، ولفيـ الإ لا بد لأي
الفرعية كيفنا بحثنا في شكؿ مقدمة وثلبثة فصوؿ وخاتمة، تناولنا في المقدمة مدخؿ تمييدي 

شكالية ىمية الباعثة عمى دراستو والإوأىداؼ البحث والأ سباب اختيارهوأ لمموضوع
وأىـ  وفرضية الدراسة - تسعى الأطروحة الإجابة عنياالتي  – لمشكلبت التي يطرحياوا

ىـ المصادر والمراجع المعتمدة في الدراسة، وبعض لأإضافة  ،ج المستعممة في البحثالمناى
 الصعوبات التي اعترضتنا. 

ف الفصؿ الأوؿ متنوعا مف حيث المفاىيـ والمرجعيات والمسارات التاريخية لقد كا
بالبحث للؤخلبؽ والديف والفضاء العمومي، باعتبار أنو لا يمكف منيجيا تناوؿ أي موضوع 

لمفاىيـ الذي يدور حولو موضوع البحث، وأىـ امنموذج المختار ل والتحميؿ دوف التطرؽ
مسيرة الذاتية لفيمسوؼ ل فصؿ التطرؽ في المبحث الأوؿال تـ في ىذاالمركزية فيو، وعميو 

 .يجية والفكرية التي أنتجت فمسفتووأىـ المرجعيات المن لبنية التواصمية "يورغف ىابرماس"العق



 مقدمة

   

ثـ الأخلبؽ في المبحث الثاني ومسارىا الفمسفي، إضافة إلى الديف ومكوناتو الأساسية 
فضاء العمومي ف وأبعاده ومساره التاريخي، ثـ الالدي إوأىـ النظريات في منش والثانوية

فصؿ الثاني فيما جاء ال .مرتكزاتو ومدى فاعميتو وتطمعاتو مف ناحيةبمنطمقاتو وأبعاده 
فكاف عنوانو الأخلبؽ في الفضاء العمومي عند "ىابرماس"، وقد تـ ذلؾ في  ،استكمالا للؤوؿ

واصؿ اليابرماسية التي ترتكز عمى مبحثيف، تناولنا في المبحث الأوؿ نظرية أخلبؽ الت
تيقا( مف  أخلبقيات الخطاب والمناقشة، وفي الثاني أخلبؽ البيولوجيا عند "ىابرماس" )البيوا 

الديف  ، أما الفصؿ الثالث المكمؿ لمفصؿ الأوؿ عنوانوحيث أىـ قضاياىا وتحدياتيا وحدودىا
وؿ تناولنا فيو دور الديف في في الفضاء العمومي عند "ىابرماس"، وقسمناه إلى مبحثيف، الأ
 ي المجاؿ العاـ مف استبعادهالفضاء العمومي مف ناحية تطور الرؤية اليابرماسية لمديف ف

عادة إحيائوإلى ا ومدى حضور الديف في العالـ المعيش، والثاني بحثنا فيو  ،لتوجو نحوه وا 
د توجنا ىذه الفصوؿ عف علبقة الديف بالعممانية ومجتمع ما بعد العممانية والإرىاب، وق

لييا مف خلبؿ الثلبثة بخاتمة حاولنا فييا تقديـ خلبصة لأىـ نتائج البحث التي توصمنا إ
 شكالية.معالجتنا لجوانب الإ

 منيج الدراسة:

أف طبيعة الموضوع القاعدة الابستيمولوجية القائمة فإنو وعملب ب ،أما ما تعمؽ بالمنيج
تشعب  في ىذه الرسالة اعتمدنا عمى عدة مناىج بسببفإننا  ،ي التي تحدد طبيعة المنيجى

المنيج التحميمي، لما لو مف أىمية في شرح وتوضيح وتفسير  الموضوع، وأوؿ ىذه المناىج
الأفكار، مف خلبؿ تفكيؾ مسائؿ الأخلبؽ والديف والفضاء العمومي، وأىـ العلبقات فيما 

يورغف نا عمى نصوص وأقواؿ "إلى اعتماد بينيا، ومحاولة ربطيا فيما بينيا، إضافة
ىابرماس" حوليا، مما استوجب عمينا تحميميا تحميلب يسمح لنا بوضع الاستنتاجات الرئيسية 

مف المفاىيـ التي نعتبرىا مادة لمتفكير، كما مجموعة والثانوية، ومحاولة تفكيؾ وتبسيط 
ف تحميؿ الأفكار اعتمدنا عمى المنيج التركيبي وطبقناه في استخلبص النتائج المترتبة ع
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والنصوص، زد عمى ذلؾ استعنا بالمنيج المقارف مف خلبؿ مقارنة المقاربات الدينية 
والعممانييف في بعض  والأخلبقية والعممانية وما بعد العممانية أو بيف المواطنيف المتدينيف

رىاصات منا المنيج التاريخي في تتبعنا لإشكالات التي ناقشيا البحث، كما استعمالقضايا والإ
 وذلؾ بالرجوع إلى مسارىا وتطورىا، وتسمسميا الزمني. الأخلبؽ والديف والفضاء العمومي

 المصادر والمراجع:

للئحاطة بعناصر الموضوع وأفكاره اعتمدنا عمى جممة مف المصادر والمراجع نذكر مف 
العقؿ  - ةالمصادر بعض مؤلفات "ىابرماس": إتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، جدلية العممن

، بيف النزعة الطبيعية والديف، قوة الديف في المجاؿ العاـ، مستقبؿ الطبيعة الإنسانية  -والديف
 نحو نسالة ليبرالية، الديف والعقلبنية.

 ىي:أما أىـ المراجع المستعممة في بحثنا 

 الفمسفة في زمف الإرىاب لمؤلفتو جيوفانا بورادوري  -

لمؤلفو عمي  -مف فمسفة الذات إلى فمسفة التواصؿ - ةشكالية السياسية لمحداثالإ  -
 عبود المحمداوي

 مدرسة فرانكفورت لمؤلفو توـ بوتومور  -

 الحداثة والتواصؿ في الفمسفة النقدية المعاصرة لمؤلفو محمد نور الديف أفاية  -

 لمؤلفو أبو النور حمدي أبو النور حسف  -الأخلبؽ والتواصؿ - يورجيف ىابرماس  -

 لمؤلفو جيمس جوردف فينميسوف -مقدمة قصيرة جدا - يورجف ىابرماس  -

وموسوعات لضبط بعض مفاىيـ ومصطمحات  كما اعتمدنا عمى قواميس لغوية ومعاجـ
 البحث.
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 صعوبات الدراسة:

ومشاكؿ وىي مف صميـ طبيعة البحث كما لا يخمو أي بحث عممي مف صعوبات 
 رضتنا إلى نوعيف:العممي، وتنقسـ ىذه الصعوبات التي اعت

صعوبات تطرحيا طبيعة الموضوع، وصعوبات تتعمؽ بالعوامؿ المحيطة بظروؼ إنتاج 
 البحث:

يف أما الصعوبات الأولى التي يمكف تسميتيا بالصعوبات الموضوعية تنحصر في عامم
 فقط:

ة، حيث يصعب حصر تعقد الموضوع وشموليتو واتساعو، وطبيعتو الشائكة والسجالي  -
فموضوع  ،ثمة صعوبة توظيؼ المادة المعرفيةفي بناء منطقي ونظري دقيؽ، ومف  شكاؿالإ

نما نجد لو ارتباط بعوالـ  اوثيق االفضاء العمومي عند "ىابرماس" لا يتعمؽ بتخصص واحد، وا 
 إلخ.الأخلبؽ والديف والسياسة والاقتصاد والمجتمع والتاريخ والقانوف... 

 موضوع البحث.ديدة التي ليا علبقة بابرماس" الجعدـ توفر مؤلفات "ى  -

 تتمثؿ فيح عمييا عادة بالصعوبات الذاتية التي يصطمالثاني مف الصعوبات أما النوع 
 :عامميف ىما

التي تتعارض في الكثير مف الأحياف مع ما تقتضيو المتنوعة الالتزامات المينية   -
 .الرسالة مف تفرغ لمبحث العممي

 إلخ. ...الميو والتسويؼو نوازع النفس البشرية نح  -

ولـ تقؼ حائلب أماـ إنجاز ىذا البحث  ،إلا أف ىذه الصعوبات لـ تثف مف عزيمتنا
شكالية لا زالت تثير إنأمؿ أف نكوف قد وفقنا في توضيح وتقديمو بالصورة التي ىو عمييا، و 

 الكثير مف الجدؿ حتى وقتنا الراىف ومستقبلب.
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 مدخل الفصل

شيدت الحركة الفكرية والمنيجية لمفيمسوؼ وعالـ الاجتماع الألماني "يورغف ىابرماس" 
ضمف فالرؤى التواصمية اليابرماسية  ،وخارجيا ظا داخؿ مدرسة فرانكفورت النقديةتطورا ممحو 

خصوصا ما تعمؽ  "أدورنو"و "ىوركايمر"استندت عمى مواقؼ ية دالنقالمدرسة فمسفة أطر 
منيا بالفمسفة الماركسية في جانبيا المادي، والتقنية التي مثمت أداة لمييمنة عمى العالـ 
المعيش. أما مف خارجيا استندت عمى العديد مف المرجعيات أىميا الفمسفية، والحديث ىنا 

 والمغوية الألسنية، والتأويمية. عف "كانط" تحديدا، والسوسيولوجية

فإف أىميا التخمص  ،عند "ىابرماس" ذات أىداؼ متنوعة قلبنية التواصميةإذا كانت الع
مف الفوضى في المجتمع البشري، وىذا لا يتأتى إلا بدمج الأخلبؽ والديف في الفضاء 

تاريخي بداية بالمرحمة وليذا ارتكز ىذا الفصؿ عمى الأخلبؽ مف حيث مسارىا الالعمومي، 
ث الديف بكؿ تفاصيمو مف حيكذلؾ ديثة والمعاصرة. وبعدىما الح ةيطثـ الوس اليونانية

مف أجؿ التقدمية أو الرجعية،  ومدى توظيفو مكوناتو وأىـ النظريات في منشإه وأبعاده
ومساره  وعودتو في زمف العولمة يف الديف الحامؿ لمقيـ الأخلبقية والديف التاريخيوالتمييز ب
 ياء بالإسلبـ.وانت بداية بأدياف شعوب الشرؽ الأقصى التاريخي

لقد ارتبطت الأخلبؽ والديف بالفضاء العمومي عند "ىابرماس" لأنو الساحة الرسمية 
 يذا لا بد مف التعرؼ عمى ماىيتو،ول والجماىيرية التي تظير فييا قوة العلبقات البينذاتية،

عميتو ومدى فا شاره اقتصاديا وسياسيا وجماىيرياوانت وأىمية البرجوازية في ظيوره ومرتكزاتو
داخؿ المجتمع المدني مف خلبؿ صناعة الرأي العاـ، ووظيفتو النقدية لكؿ ما ىو وطني أو 

 عابر للؤوطاف.
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 المبحث الأول: يورغن ىابرماس سيرة ومنيجا وفكرا

  أولا: حياتو ومؤلفاتو

 حياتو -1

فيمسوؼ وعالـ اجتماع ألماني  (jurgen habermasيورغف ىابرماس )بالألمانية: 
(... ولد في دوسمدورؼ بألمانيا وما زاؿ يعيش فييا، يعد مف 1929 -06 -18ر )معاص

  .1أىـ منظري مدرسة فرانكفورت النقدية

)أي إيرنست ىابرماس( راعيا للؤبرشية ورئيسا لممعيد اللبىوتي المحمي، كما والده كاف "
اطؼ مع بف بأنو متعس الاوقد وصفو ىابرما. 2"عمؿ كرئيس لمكتب الصناعة والتجارة

ففي ىذا العاـ وبسبب  .(1945ويرد ىابرماس بداية نموه الفكري إلى عاـ )". 3النازية
وبعض الأمور الأخرى التي كشفت عف الحرب تحقؽ لو  nuremburgمحاكمات نورـ بورج 

نشأة تحت نسؽ سياسي إجرامي. كما انتقد بصراحة الصفوة السياسية والأكاديمية الألمانية 
  .4"السلبـ وعدـ المجوء إلى العنؼ وحمؿ السلبحوأصبح مف أنصار 

وزيورخ  (1950 -1949ودرس في جامعات جوتنجيف ) تربى في أسرة بروتستانتية
(1950- 1951 )zurich( 1955 -1951، وبوف )bonn " اقتفى ىابرماس المسار

فمف السمات ليذا المسار، الدخوؿ إلى  ،الألماني لتكويف شخصية الفيمسوؼ التقميدي

                                                           
سا(، متوفر عمى  05/09/2018(،)18:12)  googleيورغف ىابرماس، ويكيبيديا الموسوعة الحرة، بحث المعمومة -1

 /https://ar.wikipedia.org/wikiىابرماس-موقع الويب: يورغف
تر ؿ. بيرجر، ماري روبرت وشنو، جيمس وينسوف ىنتر، ألبرت بيرجيف، إديث كريزويؿ، التحميؿ الثقافي/ أعماؿ: بي -2

دوجلبس، ميشيؿ فوكو، يورجيف ىابرماس، ترجمة: فاروؽ أحمد مصطفى، محمد حافظ دياب، مرفت العشماوي، نادية 
، 2009ط،  أحمد محمد، ىندومة محمد أنور، مراجعة وتقديـ: أحمد أبو زيد، الييئة المصرية العامة لمكتاب )القاىرة(، د

 33ص 
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 الإلكتروني السابؽ
 روبرت وشنو وآخروف، المرجع السابؽ، الصفحة نفسيا -4
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ة حتى الفمسفية فييا بكؿ مراحميا المتدرج ومتابعة الدراسات ،ديمية الجامعيةالمؤسسة الأكا
كانت أطروحتو لمدكتوراه في الفمسفة بعنواف "النزاع بيف [ ...الحصوؿ عمى درجة الدكتوراه

 the absolute and history : on theريخ في فكر شمينغ" )المطمؽ والتا
contradiction in schelling thought )فقد مر كؿ فلبسفة  .]1954 والمنشورة عاـ

كاف مف بيف لجنة المشرفيف وقد  ،1"لمراحؿ، مثؿ كانط، وىيغؿ، وىوسرؿألمانيا الكبار بيذه ا
 .oskar becker2وأوسكار بيكر erich rothacker عمى أطروحتو إريؾ روذاكير 

 النقدييف مثؿ ماكسى يد المنظريف ( درس الفمسفة وعمـ الاجتماع عم1956في )
ىوركيايمر وتيودور أدورنو في معيد البحث الاجتماعي )مدرسة فرانكفورت( لكف بسبب 

)رفض ىوركيايمر مناقشة أطروحة ىابرماس الثانية  ثنيف عمى أطروحتوخلبؼ بيف الإ
بالإضافة إلى اعتقاده الشخصي أف مدرسة  .لمدكتوراه التي تؤىمو لمتدريس في الجامعة(

السياسي  disdainوالازدراء  skepticismكانت قد أصبحت مشمولة بالشكوكية  فرانكفورت
إذ تتممذ  marburgلمثقافة الحديثة، أنيى تأىيمو في العموـ السياسية في جامعة ماربورج 

. دراستو كانت قد عنونت wolfgang abendrothعمى يد الماركسي ولفجانج إبيندروث 
 the) تماعية: تساؤلات ضمف أصناؼ المجتمع البرجوازي""التحولات البنيوية للؤوضاع الاج

structural transformation of the public spher : an inquiry into a 
category of bourgeois society)3 

                                                           
، 1987، 1، مركز الإنماء القومي )بيروت(، ط –مف ىوركيايمر إلى ىابرماس  –علبء طاىر، مدرسة فرانكفورت  -1

  89 - 88ص ص 
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 الإلكتروني السابؽ
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 الإلكتروني نفسو
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( مساعدا لأستاذه "أدورنو" في معيد البحوث 1959 - 1956اشتغؿ أثناء الفترة )"
وبقرار غير معتاد بالنسبة . 1"في السمؾ الوظيفيالاجتماعية بجامعة فرانكفورت، وتدرج 

لممشيد الأكاديمي الألماني في تمؾ المدة رشح ىابرماس ليكوف أستاذا استثنائيا )أستاذ بدوف 
 hans georgeكرسي( لمفمسفة في جامعة ىايدلبرغ بتوصية مف ىانز جورج جادامر 

gadamer  وكارؿ لويثkarl lwith( عاد إلى مدرسة1964. في )  فرانكفورت مدعوما مف
 قبؿ أدورنو لتولي كرسي ىوركيايمر في مجاؿ الفمسفة وعمـ الاجتماع.

( يتسمـ ىابرماس منصب مدير معيد ماكس بلبنؾ، حيث سيبقى فيو 1971في عاـ )"
 theory( أي بعد عاميف مف نشر عممو الكبير نظرية الفعؿ التواصمي )1983حتى عاـ )

of communicative actionعد ذلؾ يعود ىابرماس مف جديد لكرسيو في فرانكفورت ( ب
ليصبح في ما بعد مديرا لمعيد البحث الاجتماعي. واستمر منذ أف تقاعد مف فرانكفورت عاـ 

 .2"( في نشر أعمالو بشكؿ واسع النطاؽ1993)

يضـ مجموعة مف والذي  ،يعد ىابرماس جزءا أساسيا مما يسمى بنادي الخمسة الكبار"
يمانويؿ ليفيناس وجاؾ دريدا  ،فة المعاصريفأىـ الفلبس والمتضمف كؿ مف بوؿ ريكور وا 

، تو آبؿ علبوة عمى يورغف ىابرماس. ويعد و وكارؿ أ وأىـ بذلؾ مف أكبر فلبسفة الغرب اليوـ
الفلبسفة الألماف المعاصريف، وقد قادتو فمسفتو الميمومة بالإنساف إلى الانتقاؿ إلى مواقع 

لى بمداف إفريقية وأسيوية إلىسو، النزاعات بنف لى ألبانيا وا  لى الشرؽ العربي وا    .3"إيراف وا 

                                                           
 –، دار القمـ لمنشر والتوزيع )سيدي بوزيد –النظرية النقدية وسؤاؿ ما بعد الحداثة  –التيامي الياني، مدرسة فرانكفورت  -1

 97، ص 2015، 1تونس(، ط 
، ترجمة وتقديـ: خمدوف –حوارات مع يورغف ىابرماس وجاؾ دريدا  –جيوفانا بورادوري، الفمسفة في زمف الإرىاب  -2

، ص 2013، يونيو 1بيروت(، ط  –بحاث ودراسة السياسات )الدوحة النبواني، مراجعة: فايز الصياغ، المركز العربي للؤ
275 

الجزائر( ودار الروافد الثقافية  –نور الديف عموش، أعلبـ الفمسفة السياسية المعاصرة، ابف النديـ لمنشر والتوزيع )وىراف  -3
 55، ص 2013، 1لبناف(، ط  –)بيروت 
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تتممذ عمى يديو العديد مف الأساتذة المعروفيف الآف، مف أبرزىـ: عالـ الاجتماع "
 johann، الفيمسوؼ الاجتماعي يوىاف أرناسوف claus offeالسياسي كموس أوؼ 

arnason المنظر الاجتماعي ىانز جوس ،hans joas منظر التطور الاجتماعي ،
)المدير  axel honneth، الفيمسوؼ الاجتماعي أكسؿ ىونيث klaus ederكلبوس إيدير 

 thomas mcالحالي لمعيد البحث الاجتماعي( الفيمسوؼ الأمريكي توماس مكارثي 
carthy الباحث الاجتماعي جيرمي ،jeremy. J شابيرو ،shapiro ورئيس الوزراء ،

 .zoran dindic"1اؿ زوراف دينديؾ الصربي المغت

"يعيش ويؤلؼ كتاباتو في ما زاؿ  المتنوع بالارتقاء الفكريىذه السيرة الذاتية الحافمة رغـ 
ويدرّس بدواـ جزئي في الولايات المتحدة الأمريكية. وما زاؿ اسمو  ]مسقط رأسو[ شتارنبيرج

السياسية والثقافية كعادتو.  داثيظير في الصحؼ بانتظاـ، ولا يزاؿ معمقا نشطا عمى الأح
مؤخرا، تناوؿ ىابرماس بالكتابة موضوعات متنوعة جدا: كالأخلبقيات البيولوجية، وتكنولوجيا 

والسياسة الخارجية  ]أي القضايا الكونية[ الجينات، والعراؽ، والإرىاب، والكوزموبوليتانية
 .2بعد الحادي عشر مف سبتمبر"الأمريكية 

                                                     ة لـ "يورغن ىابرماس"المراحل الفكري -1 -1

جتيا مف تحديد الموضوعات التي عال - أولا – مف أجؿ فيـ الفكر اليابرماسي لا بد
( 1973 -1897فقد كتب الفيمسوؼ الألماني "كارؿ لوفيت" ) ،الفمسفة الألمانية المعاصرة

الاتجاىات التالية:  - 1972يقصد سنة  - لألمانية اليوـ"تسيطر عمى الساحة الفمسفية ا
ونظرية العمـ ونقد الإيديولوجيا وقميؿ مف الماركسية المستحدثة ونزعة التحميؿ المنطقي لمغة 

                                                           
سا(، الموقع  06/09/2018(،)13:10) ، googleبحث المعمومة يورغف ىابرماس، ويكيبيديا الموسوعة الحرة، -1

 الإلكتروني السابؽ
، ترجمة: أحمد محمد الروبي، مراجعة: ضياء ورّاد، –مقدمة قصيرة جدا  –جيمس جوردف فينميسوف، يورجف ىابرماس  -2

 14، ص 2015، 1مؤسسة ىنداوي لمتعميـ والثقافة )القاىرة(، ط 
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وبتعبير آخر يمكف الحديث عف مدرستيف فمسفيتيف في  .1الاىتماـ بمبحث تاريخ الفمسفة"
ت النقدية بنزعتيا الجديدة مع يورغف ىابرماس، المعاصر، مدرسة فرانكفور الفكر الألماني 

 وغيره. ييرمنوطيقا مع ىانس جورج جاداميرومدرسة ال

يرى البعض أنو "لا يوجد عمميا، في الفكر المعاصر، عمؿ  ،مف ىذا المنطمؽ الفكري
حيث . 2طابعيا المعماري وقدرتيا عمى التعبير النقدي" ناحية يشبو مؤلفات ىابرماس، مف

ار ىابرماس بالتغير بسبب تنوع الفمسفات والمناىج التي تأثر بيا في ألمانيا تميزت أفك
القرف العشريف، ستينيات " ، فمنذ بدايةنجموسكسوني ذو الطابع التحميميخصوصا، والفكر الأ

والثمانينيات تحولت ىذه ابستيمولوجية، وفي السبعينيات اىتمامات ىابرماس... كانت 
بدؿ لاجتماعية ذاتيا، والاىتماـ بكيفية عمؿ العالـ الاجتماعي الاىتمامات إلى النظرية ا

بؿ . 3"الاىتماـ بالافتراضات المنيجية التي يجب أف نستخدميا في عممية دراسة ذلؾ العالـ
ومنذ . ةس اجتماعيمغوية بناء عمى أسالتأويمية في الثمانينات ارتكز عمى الفكره إف 

عطاء قيمة أكبر بعقمنة الديمقراطية او التسعينيات إلى يومنا ىذا تميزت أعمال لتشاركية، وا 
وتشاركيما في الحياة الديف في العالـ المعيش، وضرورة تعايش الديني مع العمماني لدور 

 التسامح...( - العدؿ – الحالية حفاظا عمى أىداؼ الحداثة والتنوير )الحرية

في حياتو الفكرية تدرج ت رائد الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفور بالتالي يمكف القوؿ أف 
 بالشكؿ التالي:

إف ىابرماس توجو في وقت مبكر إلى القياـ بنقد شامؿ لمفكر " المرحمة الأولى: -1
حيث [العممية المتلبحقة...  الوضعي المتوىج في ذلؾ الوقت مع تطور الرأسمالية والإنجازات

                                                           
، دار –حوارات منتقاة مف الفكر الألماني المعاصر  –ائي، مقاربات في الحداثة وما بعد الحداثة محمد الشيخ، ياسر الط -1

 18، ص 1996، شباط )فبراير( 1لبناف(، ط  –الطميعة لمطباعة والنشر والتوزيع )بيروت 
منشورات ضفاؼ ، –مف فمسفة الذات إلى فمسفة التواصؿ  –عمي عبود المحمداوي، الإشكالية السياسية لمحداثة  -2

 33، ص 2015، 1)بيروت(، ط 
، 2010، 1، ترجمة: ثائر ديب، دار العيف لمنشر )الإسكندرية(، ط –مدرسة فرانكفورت  –آلف ىاو، النظرية النقدية  -3
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ماس كوف ورودولؼ اصة عند أوغست كونت وأرنست ماخ وتو خ]الفمسفة الوضعية  ]انتقد
بأنيا تتجاىؿ الاىتمامات النظرية لمعمـ كأداة لتحرير الإنساف مف ضرورات الطبيعة [ كارناب

"عقلبنية حركة التنوير استغؿ  - أي الوضعية - وكيؼ أف ىذا الفكر .1"والبنية الاجتماعية
 .2ونزوعيا لتحقيؽ الحرية والعدؿ"

فكار الأمف تأثير الماركسية التقميدية، و تمكف فييا مف التخمص  الثانية:المرحمة  -2
ىّـ ببناء نظرية في الفمسفة ، و"حوؿ عقؿ التنوير التشاؤمية لأساتذتو ىوركيايمر وأدورنو

الاجتماعية قائمة عمى إعادة مجد التنوير والتحديث وصياغة عقلبنية مف نوع مغاير 
لإنساف، وتسترشد بالمنجزات لعقلبنية العموـ الطبيعية مجاليا العموـ الإنسانية ومحورىا ا

تصاؿ والمغة وعمـ النفس التربوي، ذلؾ مف أجؿ التحرر الاالعصرية لمعموـ الاجتماعية وعموـ 
 .3"والخلبص

بنقد الحداثة التاريخية، أي الحداثة كما حدثت بالفعؿ، لا "بدأ فييا  المرحمة الثالثة: -3
لتوازف بيف القيمة المعنوية والقيمة الفمسفية، وما بعد الحداثة، وأوضح كيؼ أدى اختلبؿ ا

 .4"المادية إلى تحوؿ عقلبنية التنوير إلى حالة مرضية

 .انشغؿ فييا ىابرماس بالتأسيس الفمسفي لمنظرية السياسية" المرحمة الرابعة: -4

تتمثؿ في محاولة ىابرماس حؿ النزاع بيف الديف والعممانية،  المرحمة الخامسة: -5
جديدة عف المجتمعات المعاصرة، والتي يسمييا ىابرماس بالمجتمعات  وذلؾ عبر إنتاج فكرة

 .5"ما بعد العممانية

                                                           
 14، ص 2016، 1نور الديف عموش، فمسفة السمطة السياسية عند ىابرماس، دار الرافديف )بيروت(، ط  -1
ر، مدرسة فرانكفورت، ترجمة: سعد ىجرس، مراجعة: محمد حافظ دياب، دار أويا لمطباعة والنشر والتوزيع توـ بوتومو  -2

 160، ص 2004، 2ليبيا(، ط  –والتنمية الثقافية )طرابمس 
 34 - 33ص ص  المرجع السابؽ،عمي عبود المحمداوي،  -3
 16 - 15نور الديف عموش، المرجع السابؽ، ص ص  -4
 34لمحمداوي، المرجع السابؽ، ، ص عمي عبود ا -5
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ري والتطبيقي في يمكف القوؿ أف "ىابرماس" تدرّج فكريا بيف النظ ،مف ىذا المنطمؽ
بالتالي أو بيف النقد الفمسفي والعالـ المعيش، و  الفمسفة وعمـ الاجتماعبيف محاولة منو لمدمج 

ينتمي إلى مذىب فمسفي  *الجديدة" كما سماه "توـ بوتومور" النظرية النقدية"ئد رالـ يكف 
يحفؿ  ،إلى الآفيابرماسي، وليذا "منذ الخمسينات فاللبنسقية صفة الفكر ال ،المعالـواضح 

ويدمج في ثناياه أكثر مف اىتماـ فكري وعممي، فضلب عف أنو لـ يبؽ بمراجع لا حصر ليا، 
ي الألماني بقدر ما انفتح عمى الكتابات الفمسفية والعممية المعاصرة سجيف الإطار الفمسف

النص الفمسفي ليابرماس مف سواء في أوروبا أو الولايات المتحدة الأمريكية. كؿ ىذا جعؿ 
سـ أو كتاب أو مدرسة حتى ، لا يستقر عمى اتركيبيا متعدد المناىؿ، متنوع المراجعنصا 
ف    .1ية التي نعتت أحيانا بمدرسة فرانكفورت"اعتبر مكملب لمنظرية النقدوا 

حاوؿ ىابرماس أف "يسعى إلى الإفادة مف الفمسفة التحميمية في بناء نظرية الفعؿ إذف، 
 ]الأوروبية[فيريد لنظريتو أف تجمع بيف دفتييا تركة النظرية النقدية القارية ، يالتواصم

 .2وتجديدات فلبسفة المغة الأنجموسكسونييف"

 ،ابرماس ذلؾ المزيج الصعب في تبويبو فمسفيا مف جية، ومف جية أخرىبذلؾ ظؿ ى"
بر نظرية تفسر بناء نسؽ فمسفي شأنو شأف جؿ الفلبسفة الألماف، وذلؾ عل فإنو سعى

وسياسيا معتمدا  ،تواصؿ الفرد مع غيره اجتماعيا وفمسفيا وأخلبقياوتصؼ وتحمؿ وتنقد 
 .3"، ونقديةولغوية آليات: فمسفية واجتماعية وتأويمية

                                                           
( مف أىـ مؤلفاتو: تمييد في عمـ 1943( وتخرج مف جامعة لندف عاـ )1920عالـ اجتماع بريطاني معاصر وٌلد عاـ ) -*

 – 5مور، مدرسة فرانكفورت، ص ص نقد عمـ الاجتماع الماركسي )أنظر كتاب: توـ بوتو  –الصفوة والمجتمع  –الاجتماع 
7 
، إفريقيا الشرؽ )المغرب(، –نموذج ىابرماس  –الديف أفاية، الحداثة والتواصؿ في الفمسفة النقدية المعاصرة محمد نور  -1

 8ص ، 1998، 2ط 
 32عمي عبود المحمداوي، المرجع السابؽ، ص  -2
 33 - 32المرجع نفسو، ص ص  -3
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ففمسفتو  ،سجاليا بالدرجة الأولى ومثقفا ،وعالما اجتماعيا يكوف "ىابرماس" فيمسوفا ،يذال
النقدية جعمتو يتخطى التخصصات الأكاديمية الضيقة، بؿ ويساىـ بآرائو وأفكاره في بمورة 

شر" لقبو وزير الخارجية الألماني "يوشكا فيحتى  ،في ألمانياالديمقراطي  توجيات اليسار
(Joschka Fischer) "بػ"فيمسوؼ الجميورية الألمانية الجديدة.  

 مؤلفاتو -2

أبحاثة بمور فييا  ( كتابا أكاديميا57خمسوف )ة و سبعحوالي تمكف "ىابرماس" مف تأليؼ 
ما مأثرت في الوسطيف الثقافي عموما، والفمسفي خصوصا، التي الفمسفية والسوسيولوجية 

الأولى ذات طبيعة أكاديمية معقدة تنطمؽ مف نظريات  ،ف مختمفيفبنوعي"تتميز مؤلفاتو جعؿ 
متداخمة المباحث والتي يستثمرىا في أفؽ إعادة بنائيا لتقرير نظرية الفعؿ التواصمي، أما 

فيي ذات كتابات مبسطة عبارة عف مساىمات في الجرائد والمجلبت الواسعة  ،الثانية
ة غالبا لعموـ الناس، حيث يدلي فييا برأيو الانتشار في ألمانيا... وىي كتابات موجي
وىذه الكتابات ذات المنحى الصحفي غالبا ما  ،كمواطف ألماني يعنيو الشأف العاـ لوطنو

تخمؽ ردود فعؿ قوية أكثر مف كتاباتو الفمسفية النظرية، وذلؾ راجع إلى المكانة التي يحتميا 
وجو الأبرز عمى الساحة الفمسفية بعد ىابرماس في المحيط الثقافي الألماني، حيث يعتبر ال

الحرب العالمية الثانية، فيو بمثابة سارتر في فرنسا، إف ىذه المكانة التي يحضى بيا 
 .1ىابرماس في الفضاء العمومي"

 تتمثؿ أىـ مؤلفاتو فيما يمي:

 .2(1961شتراؾ مع آخريف( )الطالب والسياسة )بالا

                                                           
، مطبعة –والتواصؿ في فضاء الديمقراطية  جدؿ الحداثة والمشروعية –محمد الأشيب، الفمسفة والسياسة عند ىابرماس  -1

 198، ص 2006، 1النجاح الجديدة )المغرب(، ط 
 –يورغف ىابرماس، المعرفة والمصمحة، ترجمة: حسف صقر، مراجعة: إبراىيـ الحيدري، منشورات الجمؿ )كولونيا  -2

 4، ص 2001، 1ألمانيا(، ط 
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 .1(1962) ت ضمف أصناؼ المجتمع البرجوازي: تساؤلاالعاـة لمفضاء البنيوي تالتحولا

 .2(1962الفضاء العمومي )

 (1963)النظرية والتطبيؽ 

 (1967نحو مجتمع عقلبني: احتجاج الطلبب، العمـ والسياسة )

 (1967منطؽ العموـ الاجتماعية )في 

 (1968) المعرفة والمصمحة

 .3(1968التقنية والعمـ كإيديولوجيا )

صلبح   .4(1969التعميـ العالي )حركة الاحتجاج وا 

 (1970حوؿ منطؽ العموـ الاجتماعية )

 (1971)المعرفة والمصالح البشرية 

 (1971معالـ فمسفية وشخصية )

 (1973أزمة الشرعية )

 (1974) اليوية الاجتماعية

 (1976براجماتيات التفاعؿ الاجتماعي )

 .1(1978العقؿ والمشروعية: مسائؿ الشرعنة في الرأسمالية المتقدمة )

                                                           
، ترجمة: أحمد محمد الروبي، مراجعة: ضياء ورّاد، –يرة جدا مقدمة قص –جيمس جوردف فينميسوف، يورجف ىابرماس  -1

 25، ص 2015، 1مؤسسة ىنداوي لمتعميـ والثقافة )القاىرة(، ط 
 194محمد الأشيب، المرجع السابؽ، ص  -2
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 .2(1978الميداف العاـ: أركيولوجيا الدعاية كبعد مكوّف لممجتمع البرجوازي )

 (1979التواصؿ وتطور المجتمع )

 (1981) (1: السبب وترشيد المجتمع )المجمد نظرية الفعؿ التواصمي

 (1981الفمسفة الألمانية والتصوؼ الييودي )

 .3(1983الوعي الأخلبقي والفعؿ التواصمي )

 .4(1983سياسية )مسفية و جوانب ف

( 2)المجمد   - نقد العقؿ الوظيفي - عالـ الحياة والنظاـنظرية الفعؿ التواصمي: 
(1984) 

 (1984نظرية الفعؿ التواصمي )في براغماتيات التفاعؿ الاجتماعي: دراسات أولية في 

 (1985) ( محاضرة12) ةا عشر ت: إثنالخطاب الفمسفي لمحداثة

 (1986مف )الحكـ الذاتي والتضا

 .5(1986الغموض الجديد: أزمة دولة الرفاه )

 (1988في منطؽ العموـ الاجتماعية )

                                                                                                                                                                                     
1- books by jurgen habermas, search the information google (11/09/2018), (20 : 10 h), 
available on the website : http://www.goodreads.com/author/list/31386.j_rgen_Habermas 

جاؾ دريدا، ميشيؿ فوكو، ىػ . ج غادامير، وآخروف، مسارات فمسفية، ترجمة: محمد ميلبد، دار الحوار لمنشر والتوزيع  -2
 162، ص 2004، 1)سورية(، ط 

3- books by jurgen habermas, search the information google (11/09/2018), (20 : 32 h), 
available on the website : http://www.goodreads.com/author/list/31386.j_rgen_Habermas 

، التنوير لمطباعة والنشر والتوزيع )لبناف(، –الأخلبؽ والتواصؿ  –أبو النور حمدي أبو النور حسف، يورجيف ىابرماس  -4
 62، ص 2012د ط، 

5- books by jurgen habermas, search the information google (11/0          21 : 23 h), 
available on the website : http://www.goodreads.com/author/list/31386.j_rgen_Habermas 
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 (1988)صفحة(  286) : مقالات فمسفيةتفكير ما بعد الميتافيزيقا

شتراؾ مع شيري فيبر نيكمسف( )بالاالمحافظة الجديدة: النقد الثقافي ونقاش المؤرخ 
(1989) 

 (1991أخلبقيات المناقشة )

 (1992والديمقراطية: بيف الوقائع والمعايير ) الحؽ

 (1992بيف الحقائؽ والمعايير: مساىمات لنظرية جدؿ القانوف والديمقراطية )

 (1993التبرير والتطبيؽ: ملبحظات عمى أخلبقيات الحوار )

 (1995جميورية برليف: كتابات عمى ألمانيا )الثقافة والأدب الألماني الحديث(  )

 (1996السياسة مع راولز )سجاؿ العدالة و 

 .1(1996الاندماج الجميوري )

 (1996) : دراسات في النظرية السياسيةتضميف الآخر

 (1997القوة المحررة لمرموز: مقالات فمسفية )

 (1998) : مقالات سياسيةكوكبة ما بعد القوميةال

 (1999الحقيقة والتبرير )

 (1999) ة: كوكبة سياسية جديدالأمة - مجرات ما بعد الدولة

 (2001) مستقبؿ الطبيعة الإنسانية

 (2002الديف والعقلبنية: مقالات عف العقؿ والله والحداثة  )

 (2004التحولات ) زمف

                                                           
 74محمد الأشيب، المرجع السابؽ، ص  -1
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 (2004الغرب المنقسـ )

 (2005أوروبا القديمة، أوروبا الجديدة، قمب أوروبا )

  (2005) شتراؾ مع جوزيؼ راتسينغر(: في العقؿ والديف )بالاجدؿ العممانية

 (2005بيف النزعة الطبيعية والديف: مقالات فمسفية )

 (2009شتراؾ مع ماييؼ كوؾ( )في براغماتيات التواصؿ )بالا

 (2009أوروبا: مشروع التعثر )

 (2010عصر ما بعد العممانية )الإيماف والعقؿ في وعي ما ىو مفقود: 

 (2011قوة الديف في المجاؿ العاـ )

 (2012) ابة: استجأزمة الاتحاد الأوروبي

 (2012)صفحة(  272( )2نسخة )تفكير ما بعد الميتافيزيقا 

 (2013) ةإغراء التكنوقراطي

 .1(2017) مقدمات فمسفية: خمسة أساليب لسبب التواصؿ

فيو مف  ،كاف متشعبا جداي يابرماسالفكر الكؿ ىذه المؤلفات دلالة واضحة عمى أف 
ندماج يؤسس لوسائؿ الا ،، ومف جية أخرىجية يعالج قضايا المجتمعات الغربية المعاصرة

لـ أو العا العموـأو  ةالفمسف، وىذا ما جعؿ أعمالو راىنية سواء في ميداف ياةمع متغيرات الح
فأغمب "كتاباتو النظرية مؤثرة في مناح عدة مف الإنسانيات والعموـ الاجتماعية. ولا  ،المعيش
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سة ونظرية القانوف والدراسات الثقافية شؾ أف جميع دارسي عمـ الاجتماع والفمسفة والسيا
    .1والمغة الإنجميزية والمغة الألمانية والدراسات الأوروبية، سيصادفوف اسمو في وقت ما"

 ثانيا: المرجعية المنيجية والفكرية ليابرماس

مختمؼ المرجعيات المنيجية ل ليابرماسي مف الضروري العودةمف أجؿ فيـ الفكر ا
وصولا بيا، بداية بالفمسفية والسوسيولوجية، ثـ المغوية الألسنية والتأويمية،  والفكرية التي تأثر

قافي، سواء مف فكميا ساىمت في تشكيؿ مساره الفمسفي والسوسيولوجي والث ،إلى النقدية
 أو إعادة بنائيا وتعديميا وفؽ مقتضيات العالـ المعيش. حيث ارتكازه عمييا أو نقدىا

 المرجعية الفمسفية -1

   (1724- 1804)  (Immanuel kant)  إيمانويل كانط -1 -1

السياسة، و  ىي: الأخلبؽ ت ثلبثفي مجالا يتمثؿ التأثير الكانطي عمى "ىابرماس"
ض بعإلا أنو يعيد بناء  تفاؽ "ىابرماس" مع "كانط" في ذلؾاوالمجاؿ العمومي، ورغـ 

عمميا متضمنا قاعدة التخمؽ... "فعندما طرح )كانط( عقلب  ،الوسائؿ الكانطية بطريقة نقدية
وفتح عمى نحو مف العقؿ العممي نوعيتو وجعمو لا يتبع مبادئ ميتافيزيقية...  ]يكوف قد منح[

الأنحاء، حقؿ الأخلبؽ النظرية المعاصرة: العقؿ يقدـ مقياسو الكامؿ في دائرة الأخلبؽ، 
ميتافيزيائية أو  ويرسـ ما ينبغي فعمو بصرؼ النظر عف كؿ ممارسة نظرية، وكؿ معرفة

نظرية. وبيذه الفكرة عف العقؿ العممي يرتبط عدد جّـ مف مذاىب الأخلبؽ النظرية المعاصرة 
ذا كاف "ىابرماس" قد تأثر برؤية "كانط" في تأسيس 2"]ومف بينيا تصور ىابرماس[ . وا 

نيا أنو رفضيا لأإلا  - وىذا ما يتضح في نظريتو أخلبقيات المناقشة - الأخلبؽ عمى العقؿ
فكؿ ذات تبني أخلبقيا الواجباتية تأمميا، وىذا ما يجعميا منعزلة عف  ،تستند لمذات فقط

                                                           
 9جيمس جوردف فينميسوف، المرجع السابؽ، ص  -1
، 1جاكميف روس، الفكر الأخلبقي المعاصر، ترجمة وتقديـ: عادؿ العوا، دار عويدات لمنشر والطباعة )بيروت(، ط  -2
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أشؾ تماما في أف جوىر الفمسفة العممية لدى كانط لا يمكف  "فإنني  ،الذوات الأخرى، وليذا
المحافظة أو الإبقاء عميو إلا داخؿ إطار يمنع بعث تصور عف الذاتية بعيدا عف أية 

   .1اخمية تفضي بو إلى البينذاتية"علبقات د

مف ىذا المنطمؽ، يمكف القوؿ أف "كانط" حاوؿ بمورة "أخلبؽ كمية كونية" ذات منشأ 
وذلؾ عندما واعد العممية تكوف قواعد موضوعية... ذاتي، وليذا يقوؿ )أي كانط(:"إف الق

لإرادة كؿ  يجري الاعتراؼ بالشرط بوصفو شرطا موضوعيا، أي أنو يكوف صحيحا بالنسبة
أ الشمولية الأخلبقية، لكف وبالتالي، يكوف "ىابرماس" قد أخذ عف "كانط" مبد .2"عاقؿ كائف
لـ يرضو الواجب الكانطي لأنو لا يتماشى مع أخلبقيات المناقشة التذاوتية ذاتو السياؽ  في

 في إطار الحوار العقلبني.

فإف  ،ى فاعمية الذات المنعزلةمركزة عمإذا كانت الأخلبؽ الكانطية المجردة والكمية مت
أساسيا الحوار والمناقشة الحجاجية  قية ممارساتية في العالـ المعيش"ىابرماس" اقترح أخلب

"يوافؽ كانط في أف دور الأخلبؽ... ليس  ورغـ كؿ ىذا لتكوف ىي الأخرى شمولية وعالمية،
نما ينحصر مجاليا فقط في أف تخ برنا كيؼ يجب أف وصؼ أمور الواقع أو التنبؤ بيا، وا 

 .3نحيا وماذا يجب أف نعمؿ"

الربط الكانطي بيف الممارسة السياسة والأخلبؽ جعمو ينادي  فيما يتعمؽ بمجاؿ السياسة
دولة المواطنة الإنسانية، وىذا ما يتضح في مؤلفو و  بالسلبـ العالمي بعيدا عف الحروب

ذف مشروع لمسلبـ الدائـ"" مف حيث  ـ خلبؼ بيف السياسة يمكف أف يقو فلب ،حيث يقوؿ: "وا 
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مما جعؿ . 1ىي عمـ العمؿ في القانوف، وبيف الأخلبؽ مف حيث ىي عممو النظري"
يرتكز عمى الأطروحة الكانطية في دعوتو لممواطنة العممية )الإجرائية( والمواطنة "ىابرماس" 

ي عصر ف - شروط مواطنة عالميةما بعد القومية )الكوكبية(. وليذا اقترح "ىابرماس": "
تتعدى حدود الأوطاف والنظرة الشوفينية الضيقة لمجنس والموف والثقافة، ويعتبر أف  - العولمة

المواطنة الإنسانية يجب أف تقوـ عمى حقوؽ عالمية لمفرد تتخطى فيو حدود السيادة الوطنية 
داعية إلى وىذا ما نادت بو معظـ الرؤى الفمسفية في عصر التنوير ال .2لتشمؿ الكوكب"

تفكير يتأثر بػ"كانط" في دعوتو لمجرأة عمى الو الفكري، مما جعم التحرر الإنساني، وخصوصا
 .أو إكراه في المجاؿ العاـ دوف وصاية

فإف "ىابرماس" اعتبرىا "تعبير عف  ،د نادى بفكرة "المواطنة الكونيةإذا كاف "كانط" ق
بذلؾ قد جعمو صاحب  إف إعلبنودرجة مف الاكتماؿ الضروري لمحؽ المدني والعمومي. 

استباؽ بعيد النظر لفضاء عمومي كوني يسمح لمجميع أف يحتج عمى أي اعتداء يقترؼ 
بعث المواطنة الكونية ليذا عمؿ "ىابرماس" عمى . 3بشأف إنساف في أي ركف مف الأرض"

عنو بمقولة المواطنة الدستورية، أي انسجاـ أفراد الكانطية بصيغة راىنية، وىذا "ما عبّر 
لمجتمع السياسي مع المبادئ القانونية ذات الأىداؼ الكونية، ويتعمؽ الأمر بمبادئ العدالة ا

والديمقراطية والمساواة في المواطنة وحقوؽ الإنساف والتي ىي مبادئ لدولة القانوف 
المواطنة العالمية تستند لمقيـ الإنسانية والقانوف والشرعية الدولييف مف أجؿ  . إذف4الحديثة"

 ة الاختلبفات الثقافية ضد الزحؼ العولمي الذي نتج عنو الظمـ والتيميش الاجتماعييف. حماي
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بالمجاؿ العاـ أو يرى "كانط أف ىنالؾ ميمة سياسية مناطة أما عف المجاؿ العمومي، 
فيو المجاؿ الذي تتبمور فيو حرية الفكر، ويشير فيو سلبح النقد إزاء كؿ  ،الفضاء العمومي
افر مع الحرية والعدالة والفضيمة، وىذا المجاؿ ىو ما يٌستحث إليو الفلبسفة ما يتناقض ويتن

معالجة  مف الدولة لغرض الإدلاء بآرائيـ عمنا وبحرية في المبادئ العامة، وذلؾ كمو مف أجؿ
موضوع الحرب والسمـ، وذلؾ ما يفضي بالنتيجة إلى تكويف الدولة العالمية والمواطف 

الجميور )عموـ أفراد كؿ لفضاء العمومي الكانطي مجالا لمنقاش بيف . ىكذا يكوف ا1العالمي"
، وليذا اعتبر "حرية التعبير" عموما، والكتابة حوؿ القضايا الاجتماعية العامةالناس( 

لأنو مف تجميات المواطنة في تصوره  كف الدفاع عنوخصوصا، أرقى حؽ إنساني يم
  .بما فييا عامة الناس ات الاجتماعيةكؿ الفئي، وتجسيدا لمحرية الإنسانية لالسياس

في  - الذي دعا إليو كانط - يرتكز "ىابرماس" عمى ىذا الفضاء العموميطبقا لذلؾ 
ي حصره المجاؿ العاـ ضمف أطر لكنو ينتقد "كانط" ف إجرائية الميمة التواصمية بيف الذوات،

نتماء الطبقي أو لاولا علبقة لو با أي أنو متاح لمجميور كاملب،لا ىيمنة عميو، حرة 
للبستحواذ مف طرؼ  ىذا الفضاء لـ يعد كما تصوره "كانط"، بؿ خضعف إذ أ الاجتماعي،

تخدـ مصالح ؿ بذلؾ إلى أيديولوجيا وتحوّ والبورجوازييف خصوصا، ، السياسييف والإعلبمييف
 .2"المتحكميف فيو فقط، "وبالتالي تفشؿ جميع المشاريع الأنوارية التي يعوّؿ عمييا كانط

الصفة السجالية التي يتميز بيا "ىابرماس" جعمتو يختمؼ مع بعض  بطبيعة الحاؿ
يعتبره فيمسوفا تنويريا يعبّر "عف العالـ الحديث  ،إلا أنو مف ناحية أخرى فكار الكانطيةالأ

الذي أسس الفمسفة النقدية وأتاح  .4وليذا "يبدأ عصر الحداثة مع كانط" .3ببناء عقمي"
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مومي لمعقؿ في عصر التنوير الذي ميد لمدخوؿ في مرحمة الحداثة الفمسفية الاستعماؿ الع
 بتعبير "ىابرماس". .1مع "ىيجؿ"، وبالتالي لـ "يفيـ كانط الحداثة بوصفيا كذلؾ"

   (      -     )  (Friedrich Hegelفريدريك ىيجل  )  -2 -1

، وعي فمسفي بالمحظة الراىنة"ىابرماس" يمثؿ بداية مرحمة الحداثة كلػ إف "ىيغؿ" بالنسبة
. ىذه الأخيرة 2وليذا "كاف ىيجؿ الفيمسوؼ الأوؿ الذي نما بكؿ وضوح مفيوما لمحداثة"

التي انخرطت في كؿ مياديف   - كما يسمييا ىيغؿ أو الروح - "الذات الحرة" أأسست لمبد
وع "ىيغؿ" يعتبر الحداثة ىي الموضالحياة مف أجؿ الحصوؿ عمى حقوقيا، مما جعؿ 

 الرئيسي لمفمسفة عموما.

ذي لـ وجد "ىابرماس" في "ىيجؿ" بداية تأسيسية لمشروعو الحداثوي ال ،مف ىذا المنطمؽ
، وعييا بمرحمتيا التاريخية استفاقة عمى وعييا بذاتيا يكتمؿ بعد، عمى اعتبار أف الحداثة

ة العلبقات وذلؾ بواسط، المسطرة منذ عصر الأنوارأىدافيا  بالتدريج التي تحقؽ فييا
 .والعقلبنية التواصمية البينذاتية

شكمة القائمة بيف الذات ( قد وجد حلب لممي)الجدل يالديالكتيك يجوإذا كاف "ىيجؿ" في من
كالعلبقة بيف الذاتيف المتصارعتيف )السيد  بالتركيب بينيما أو بيف الروح والعالـ والموضوع

تفاؽ بضرورة خضوع أحدىما تنتيي للب ووعييا لذاتيا والعبد( مف أجؿ استقلبلية الذات
فإف "ىابرماس"  ،3)العبد يخضع لمسيد( ما داـ ىناؾ "تقسيما متفقا عميو للؤدوار" للؤخرى

والحوار التواصمي مع الآخر  الاعتراؼ الإنسانيبالدعوة لجدؿ استغؿ الجدؿ الييجمي عكسيا 
ىنالؾ رؤية مغايرة  ف ذلؾ،مالعكس "عمى فالذي اعتبره "ىيغؿ" مختمفا عف الذات )الأنا(. 

أبداىا في أنموذجو نحو و تدعي أف ىابرماس قد استحضر جدلية السيد والعبد الييغمية 
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يتـ إنشاء علبقة ىنا بالذات . 1عقلبنية بينذاتية تقوـ عمى تبادؿ الاعتراؼ بالآخر"
"التي يوفرىا النقد ضماف الحقوؽ ل تيدؼو  وجية جديدة شاممة لكؿ الاختلبفاتسوسيول

  .2الصريح في المناقشة الجماىيرية والمداولة العامة"

 ليس إنتاجا لمعنؼ بقدر ما ىو تمركز حوؿ وعي الروح لأف المسار الديالكتيكي الييجمي
يرى "أف ىيجؿ يدخؿ الفعؿ التواصمي بوصفو وسيمة مف أجؿ فإف "ىابرماس"  ،الذات –

بالمغة   -مف جية   - ي الذي يتـ ىذا التواصؿ الييجم .3عممية تكوف الوعي الذاتي لمروح"
التي "إنما تعني ىنا فقط الاستخداـ الرمزي لمفرد المنعزؿ الذي يواجو الطبيعة ويعطي 

بالعمؿ الذي يعتبره "ىيجؿ"  ،. ومف جية أخرى4يتفارؽ الوعي" ]فبالمغة[للؤشياء أسماءىا... 
 ]أو ىو[عف الطبيعة... "ذلؾ الأسموب النوعي لإرضاء الدوافع الذي يميز الروح الموجود 

  .5التحويؿ الدنيوي لمذات إلى شيء"

في "ىيجؿ" فكرة التواصؿ وآلياتيا  - مبدئيا – قد وجد بطبيعة الحاؿ يكوف "ىابرماس"
إلا أنو ينتقده بسبب  بذاتيا ىي نظرية الفعؿ التواصمي التي طورىا فيما بعد إلى نظرية قائمة

 -يرى "ىابرماس" "أف العلبقة ما بيف الذاتيات فوؽ ، وليذاتمركزىا عمى وعي الروح بذاتيا
الفردية، التي تخضع في جماعة تتصؼ بالتواصمية لضرورات التعاوف، وتشرؼ عمى إعداد 

لموساطة بيف الكمي والفردي في كمية وفاؽ تـ الحصوؿ  ابلب إكراه تقدـ نموذجا آخر الإرادة 
 .6يـ"عميو، بلب قير وبيف أفراد أحرار متساويف فيما بين
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تتجمى الروح الكمية )العقؿ الكمي( الييجمية ضمف مقولة العقلبنية التواصمية ىذه 
يرى "ىيجؿ" أف  . ومف ثـ1، إذ "بسبب ىذه الكمية ينطوي القانوف"خصوصا في كمية القوانيف

نتاجا ومثؿ ىذه القوانيف ليست "ىنالؾ كثيرا مف القوانيف التي كانت ولا تزاؿ ظالمة وفاسدة، 
 انوف الذي أممتو مصالح طبقة خاصةفالق ،مظاىر لعدـ الحرية، ومف ثـ ، وىي بالتاليلمكمي

أو حتى مصالح شخص واحد... لـ يصدر عف الماىية الكمية لمروح كروح، بؿ بالعكس إنو 
 . 2يتضمف الغايات الشخصية لأفراد يعارضوف الكمي"

"في  ؽتوافي يستند لمشمولألح "ىابرماس" عمى تفعيؿ عقؿ تواصمي  ،عمى ىذا الأساس
التي تضمف السلبـ رغـ الاختلبفات الثقافية، بؿ تجاوز فكرة  .3دولة القانوف الديمقراطي"

مثاؿ الدولة الموحدة... الدولة  ]في["كما يظير الدولة القومية إلى الدولة الأممية الإنسانية 
اواة في الحقوؽ الدستورية يمكف أف تضمف أف تتعايش مجتمعات مختمفة... عمى أساس المس

 .4والتسامح المتبادؿ"

 (1818 -  1883)  (Karl Marxكارل ماركس )  -3 -1

في جانبيا  معموـ أف "كارؿ ماركس" تأثر بالمثالية الألمانية وخصوصا الييجمية منيا
مادي إلى جدؿ الذي يرتكز عمى عالـ الأفكار  إلا أنو قاـ بقمب الجدؿ الييجمي الديالكتيكي

مف أجؿ  و تحكـ البناء التحتي )الاقتصاد( في البناء الفوقي )الأفكار(تاريخي مضمون
بفعؿ البراكسيس )العمؿ( الذي يحقؽ تطورات نوعية في الوصوؿ إلى شكؿ جديد لممجتمع 

، "وفي ىذا الصدد يعيب ىابرماس عمى ماركس الوىـ الذي وقع الواقع المادي الاقتصادي
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، ىذا الأخير رغـ أىميتو في معرفة الوعي الزائؼ. 1فيو عندما رد نشاط التفكر إلى العمؿ"
سبب الاغتراب  ،إلا أنو مف ناحية أخرى حسب ماركس ومساىمتو في تقدـ حركة التاريخ

أو ما  سواء بالنسبة إلى نفسوفي ظؿ الدولة الرأسمالية الذي يشعر بو العامؿ البروليتاري 
مشغمو أو إلى مصنعو حيث... يشرع  ينتجو بيديو، بمعنى أف "الرأسمالي يقود العامؿ إلى

 .2العامؿ يكدح ويعمؿ"

إلا أنو يرى أف البراكسيس  عمى الرغـ مف الانتماء اليابرماسي للئرث الماركسي
الماركسي منع "ماركس" مف إنشاء نظرية اجتماعية بسبب اختزالو لمفيوـ "التفاعؿ" ضمف 

نما يختزؿ الواحد في التفماركس لا يشرح فعميا علبقة "، وليذا "العمؿسياؽ " اعؿ والعمؿ، وا 
لمبراكسيس الاجتماعي، ويرجع تحديدا الفعؿ التواصمي إلى العنواف غير النوعي الآخر تحت 
. وبالتالي يكوف العمؿ الذاتي )الإنتاج( حلب لجميع المشكلبت مف منظور 3الفعؿ الأداتي"

ختزؿ في العمؿ، حيث و "ىابرماس" عندما بيّف أف التفاعؿ لا يٌ "ماركس"، وىذا ما رفض
"يشير مفيوما العمؿ والتفاعؿ، حسب ىابرماس، إلى التطور الاجتماعي عمى مستويي 
سيرورة الإنتاج مف جية، والفردنة والتنشئة الاجتماعية مف جية أخرى، وىما مفيوماف 

منطقو الخاص: يتعمؽ العمؿ بمنطؽ أداتي يربط بيف ولكؿ منيما  ،مستقلبف عف بعضيما
والطبيعة وييدؼ إلى بسط سمطة المراقبة عمى الطبيعة، في حيف يتعمؽ التفاعؿ الإنساف 

ف الوثوقات بمنطؽ تواصمي يربط بيف الناس ويرمي إلى التقدـ في مسار التحرر م
العلبقات الاجتماعية عبر تخميص التواصؿ مف معوقاتو وتكويف  والإيديولوجيات وتوطيد

 .4إرادة عامة مستنيرة ورأي عاـ نشط"

                                                           
، الدار العربية لمكتاب –بحث في الفمسفة الاجتماعية لمدرسة فرانكفورت  –محسف الخوني، المجتمع والعقؿ التواصمي  -1

  80، ص 2014)تونس(، د ط، 
 14كارؿ ماركس، العمؿ المأجور ورأس الماؿ، ترجمة: إلياس شاىيف، الناشر دار التقدـ )موسكو(، د ط، د ت، ص  -2
 40يورغف ىابرماس، العمـ والتقنية كإيديولوجيا، ص  -3
 85 - 84محسف الخوني، المرجع السابؽ، ص ص  -4



 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

الذي ينتج عنو تطور تكنولوجيات جديدة ىدفيا استغلبؿ العالـ فالعمؿ  ،إضافة ليذا
عمى "ىابرماس" عمؿ المزيد مف الاغتراب الإنساني، لذلؾ المادي تقنيا، ستؤدي حتما إلى 

 (New pressure)"إعادة بناء المادية التاريخية التي... تعني أساسا ضبطا جديدا 
صورة ( الأساسية تقريبا بUpdating their issuesقضاياىا ) لمماركسية التي وقع تحييف

 .1"يبيا في إطار نظرية عامة لممجتمعأو إعادة ترك نقدية، وخصوصا إعادة بنائيا

اعتمد "ىابرماس" في إعادة بناء الماركسية عمى التداولية الشاممة التي تستند لمغة 
ة، ىذا مف جية، ومف جية أخرى، التواصؿ التي يجب أف يتصؼ بيا ذوو الكفاءة التواصمي

والتطور الاجتماعي  أف تزداد كفاءتو الأخلبقيةالارتقاء الأخلبقي لمفرد الذي يجب عمى 
 الناتج عنو حتما.

إذ "ليس ىناؾ مف لقد اقتبس "ىابرماس" مف "ماركس" فكرة ارتباط المعرفة بالمصمحة، 
مشروطة أولا وأخيرا  مميةة سواء كانت أيديولوجية أو عفأي معرف ،معرفة دوف مصمحة

بمصمحة تدافع عنيا ومف أجؿ قيـ معينة ومحددة، غير أف ماركس في نظريتو عف 
كالمصالح الطبقية  مصالح اجتماعية لقيـ يراىا خاصة المصمحة لا يشير في الغالب إلا إلى

أو تممؾ وسائؿ الإنتاج...( بوصفيا شروطا ضرورية... وفي الوقت نفسو  )مصمحة الربح
لأف  ينيماب . لكف "ىابرماس" يعترض عمى ىذا الربط الماركسي2فيا شروطا محددة"بوص

في ىذه الحالة ستخضع الإنساف لممصمحة وتحتويو "ضمف شروط قمع العموـ التقنية 
 والمشروعية القانونية يتـ بآلية العقؿ الوظيفي )الأداتي( . ىذا القمع الذي3مشرعف"
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"فإف  ،معرفة تحررية قبؿ كؿ شيء، ومف ثـأف تكوف ال ألح عمى ضرورة، وليذا المؤسساتية
  .1مصمحة المعرفة المحررة... تضمف علبقة المعرفة النظرية مع براكسيس الحياة"

عموما التي لا تستجيب لمواقع لأنيا  كما أفاد "ىابرماس" مف "ماركس" نقده للؤيديولوجيا
 الوعي الفردي والمجتمعي التي تيدؼ لمسيطرة عمى ،خصوصاالرأسمالية غير عممية، و 

و وترشيد المجتمع لخدمة مصالح البورجوازييف، مما جعم والتحكـ في البناء التحتي، وتزييفو
قنية ؽ والفف بسبب التطورات العممية والتأف تراجع قوة الديف والأخلبيؤكد  (ىابرماس)أي 

تائج ثانوية يمكف وصفيا اليوـ ن ]خمفافيٌ [التي وسعت قوى الإنتاج أكثر، جعؿ "العمـ والتقنية 
اعتبر النزعة العمموية أيديولوجيا لأنيا تنشر الأفكار حسب صلبحيتيا . وليذا 2بالإيديولوجيا"

المنفصمة عف أسسيا الحياتية )العممية( وحدودىا الخاصة، والتكنوقراطية )حكومة الخبراء( 
محة الخبير ر عف مصوتعبّ  تحمؿ في مضمونيا نزعة عممويةلأنيا  كذلؾ أيديولوجيا

بؿ إف الماركسية في حد ذاتيا أيديولوجيا لأنيا "تحولت  )المختص( والسياسي عمى حد سواء،
 . وىكذا أمثمة كثيرة.3إلى عقيدة رسمية وخضعت لضرورات الأرثوذكسية الأيديولوجية"

تفاؽ عمومية، والجدالات التي تنتيي للبالأيديولوجيا عائقا أماـ النقاشات ال تكوف مف ثـ،
للؤيديولوجيا التي "المظاىر الخادعة ، وىذا ما يجعؿ حوؿ قضايا مجتمعية لا الزائؼلأصيؿ ا

معرقمة العلبقات بيف الناس  (Distorted Communication)تفٌيـ كشكؿ لمتواصؿ المشوه 
   .4مثمما قد تكوف عميو في مجتمع عادؿ"

 (      -     )  (Idmund Husserlإدموند ىوسرل )  -4 -1

( موضوعا Life world"ىوسرؿ" في منيجو الفينومينولوجي مف "عالـ الحياة" )جعؿ 
 اتية، ويبيف صفاتو بأنو عالـ حسي وعفوي وذاتيجوىريا "ليبيف بو ميزات عالـ التجربة الذ
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عمى أنو ففيو تتضح كينونة الموجود الإنساني الفردي  .1وىو عممي، بؿ ىو قبمي" ونسبي
بالفعؿ لممارسات الحياة المسبقة والتجارب العالمية كأساس راسخ  "السياؽ القائـ بشكؿ متقمب

. إلى ىذا الحد، يشكؿ عالـ الحياة مفيوما مضادا لتمؾ التصورات التي تشكؿ في لممعنى
ىذا  .2العالـ الحالي للئنجازات الأصمية" ]فيو[البداية المجاؿ الموضوعي لمعموـ الطبيعية... 

المتمثؿ في التجارب المعيشية الأنوية في الحياة اليومية  العالـ الذاتي المميء بالمعنى
يكوف  ما ىو حقيقي يخضع لممنيج، ومف ثـتجاىمتو عموـ الطبيعة التي جعمتنا نعتقد أف كؿ 

"ينفتح عالـ الحياة وليذا ىو الذي يسمح للؤنا بممارسة التجربة الحياتية، المعيش العالـ ىذا 
بينذاتية، ليذا السبب تكوف أناه العالية الخاصة المنبع لمفينومنولوجي فقط انطلبقا مف ال

الوحيد الذي يستطيع أف يبدع منو ملبحظاتو، ولأف كؿ شخص يبدو كأنو يحمؿ في ذاتو أنا 
 .3ترنسندنتالية يوقظيا العصر لا توجد الذات الترنسندنتالية إلا في صيغة الجمع"

ية أصيمة يجعؿ الأنا تبني حقائقيا و كتجربة ذاتإف ىذا التحديد اليوسرلي لعالـ الحياة 
ففي ىذا  ،طر جماعاتيةلخ، انطلبقا مف تجاربيا الخاصة ضمف أإ وأحكاميا وقضاياىا...

ظواىر ذاتية محضة، وىي ليست مجرد وقائع بسيطة لعمميات سيكوفيزيائية العالـ تتجمى "
نما عمى العكس مف ذلؾ ىي عمميات روحية تؤدي بصورة ماىوية و  ظيفة بناء بسيطة، وا 

 .4أشكاؿ المعنى"

أما "ىابرماس" يعتبر مفيوـ العالـ المعيش )عالـ الحياة( "مفيوما مضايفا لقضايا 
في أفؽ عالـ معيش، ويٌشيّد  يوات الفاعمة عمى نحو تواصمي ضرور التفاىـ، إذ تتفؽ الذ
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البينذاتية عالـ الحياة يسمح لمعلبقات . ف1"نتشارقناعات متراوحة الاعالميـ ىذا عمى خمفية 
)الذات الكمية( أف تنظـ وتحافظ عمى العالـ المعاش الاجتماعي، لذلؾ لا يمكف الاستغناء 

ـ تؤثر في التنسيؽ، في تبادؿ ما تنفيذ أفعاؿ كلب عنو لأنو "لا يمكف ليؤلاء الذيف يشتركوف
. 2ـ"لكؿ المعنييف عالما معاشا مشتركا بشكؿ بيف ذاتي يمتقي في موقؼ الكلب دوف أف يمنحو

ىنا بالذات يكوف عالـ الحياة مؤسسا عمى وعي الذوات وأفعاليـ التواصمية ضمف المغة 
قات مف سيطرة الرأسمالية فيو الذي يضمف تحرير )انعتاؽ( العلب ،اتحديد والوعي الأخلبقي

والتكنوقراطية القائمة عمى توظيؼ  المقيتة التي تشوه حقيقة القانوفوالبيروقراطية  الطبقية
 سة خصوصا مف أجؿ "عمموية الحياة".ص العممي في ميداف السياالتخص

فالأوؿ يتعمؽ بالمؤسسات التي تمثؿ  ،رماس" بيف النظاـ والعالـ المعيشكذلؾ يميز "ىاب
والثاني يتعمؽ بالفضاء العمومي الذي ، مثلب وسائؿ لمتنظيـ الاجتماعي كأجيزة الدولة الإدارية

أف المجتمعات المعاصرة  ، مما يعنيطية تشاوريةتناقش فيو القضايا عمى أسس ديمقرا
فبسبب "فصؿ النظاـ وعالـ  ،عالـ الحياةوترشيد مستمر لستعاني مف تعقيد متزايد لمنظاـ، 

ترشيد عالـ الحياة يجعؿ مف الممكف زيادة في التعقيد النظامي، والذي يصبح  ]فإف[الحياة... 
قدرة عالـ الحياة التي تفوؽ  اـ التيمتضخما جدا بحيث أنو يطمؽ العناف لحاجيات النظ

لإدارة الأزمات كالإعلبـ الموجو وتوجيو الأمواؿ ىكذا تكوف الآليات وفؽ النظاـ . 3يستغمونيا"
، وليذا "يبقى عالـ الحياة ىو النظاـ الفرعي الذي يحدد منفصمة عف القواعد والقيـ المجتمعية

آليات نظامية في عالـ الحياة: يجب يجب إرساء  ]لذلؾ[نمط الحياة الاجتماعية ككؿ... 
إضفاء الطابع المؤسسي عمييا، ويمكف أيضا أف ينظر إلى ىذا الإضفاء المؤسسي عمى 
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أف  شرط .1مستويات جديدة... عند مستويات أعمى مف التكامؿ تتشكؿ بنى اجتماعية جديدة"
 حية والصواب المعياريلية الصورية كالحقيقة الافتتايات المفيومية لمتداو لتستند ىذه البنى للآ

بواسطة المغة والصدؽ الذاتي، وكميا تجعؿ مف التفاىـ الناجح في عالـ الحياة ىو الذي ينتقؿ 
إلى الآخريف، أي بيف الذوات المندمجة اجتماعيا، وليذا مف المتكمـ الفرد الذي ينظـ موقفو 

التفاعؿ بوساطة مختمفاف مف "لقد عالجت العمؿ التواصمي والاستراتيجي عمى أنو نوعاف 
بنيوية لمغة المشتركة بيف فيو يقتصر فقط عمى العمؿ التواصمي الذي تفرضو القيود ال ،لغوية

        .2أف يسمموا أنفسيـ لممعايير العامة لمعقلبنية التواصمية" ]لذلؾ يجب عمييـ[... الفاعميف

)أي يا النقد التي وظفكذلؾ يتجمى التأثر اليابرماسي بالفينومينولوجيا اليوسرلية في آلية 
لتشخيص أزمة العموـ الأوروبية الموضوعية التي استبعدت عالـ الحياة مف دراستيا ىوسرؿ( 

بسبب تمحور فيميا لما ىو معطى طبيعي بكيفية دقيقة أساسيا القياس الرياضي والتجربة 
لخ، وىذا إيخ... عنى والغاية والحرية، والتار والم ، إضافة لأزمة الثقافة الأوروبيةالعممية فقط

جعؿ "ىابرماس" يعتمد عمى "فكرتي العالـ المعيش الذي يحدد العالـ الاجتماعي لديو، ما 
      .3التقنية والسيطرة التي ينتجيا ذلؾ العالـ" العالـ الخارجي التي تحدد موضوعو وطبيعة

 (      -     )  (Sigmund Freud) سيغموند فرويد  -5 -1

فرويد": "في نياية القرف التاسع عشر نشأ نظاـ عممي قاـ بداية يقوؿ "ىابرماس" عف "
وقد انطمؽ ىذا النظاـ منذ نشأتو الأولى ضمف مبدأ التأمؿ  ]يقصد فرويد[ لجيد إنساف بمفرده

. حيث توصؿ "فرويد" إلى التحميؿ النفسي 4"والمحاولة الطبية لأطروحة العصاب الذاتي...
بيف الأنا الأعمى والأنا  الذي سمح لو بفيـ علبقات الرموزباعتماده عمى منيج التداعي الحر 

وترجمة فعؿ "المقاومة" الذي يظيره ومختمؼ الأعراض،  والعوائؽ في العالـ الخارجي واليو
                                                           

1- op. cit, page 154 
2- Jurgen habermas, Maeve cooke, op.cit, p 233 
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أف يجعؿ لا وعيو واعيا لديو، المريض عندما يحاوؿ الطبيب النفساني )المحمؿ النفساني( 
الانفعالات  ]ىي توضيح[لنفسي إلى تحقيقيا... وليذا "الميمة التي يطمح منيج التحميؿ ا

 .1الغامضة لمحياة النفسية"

الذي يمثؿ تواصلب مكتشفا لمفيوـ اللبوعي  مف منظور عمـ النفس التحميمي "فرويد"يعد 
"لقد حاوؿ فرويد أف يجعمنا  داولة بيف الطبيب ومريضو، ومف ثـمشوىا في ظؿ المغة المت

الألسني إنما ىو استبداؿ تصورات المغة التي تمثؿ  ندرؾ بأف فعؿ الكبت في الإطار
. وىذا ما جعمو يمح عمى ضرورة أف يكوف التواصؿ تشاركيا بيف الطبيب والمريض، 2الغريزة"

 حيث يتعاوف فيو الطبيب مع مريضو مف أجؿ دفعو ليتأمؿ ذاتو ويكتشفيا.

التحميؿ اخؿ دمف استقى "ىابرماس" مف "فرويد" مفيوـ التواصؿ  ،عمى ىذاتأسيسا 
يديولوجيا محقو الأمف التشويو المنظـ الذي تٌ لعلبج الأدواء النابعة  نموذجايقدـ "الذي النفسي 
عمى مداواة العمؿ الناجمة  ،بمغة الكلبـ ،إف المحمؿ النفسي يشجع مرضاهبنظرة العالـ.  والمغة

النظرية النقدية أي [ية وطيقا النقدلبشعورية، كذلؾ ينبغي عمى اليرمنيعف الذكريات والدوافع ال
مى أف ع ،بمغة الخطاب ،أف تشجع البشرية ]عند ىابرماسفي نطاؽ المصمحة التحررية 
 .3"الذي تنطوي عميو المعرفة تناىض القمع والزيؼ والتشييء

لكف بطريقة أخرى اليادفة لمتحرر والانعتاؽ، مف ىنا شيد "ىابرماس" نظريتو التأويمية 
ما، والفرويدية العلبجية خصوصا، عمى أنيا أيديولوجية في تستند إلى وصؼ المغة عمو 

الميمة  "تتجمىوليذا والتحريؼ،  كيانيا، وتحمؿ في دواخميا الزيؼ والاستلبب والقمع
الذي  رماس للؤيديولوجيا وبيانو المسوغالتحررية لمتحميؿ النفسي بشكؿ أوضح في نقد ىاب

البشر في المجتمع يشاركوف  ]يكوف[فكما...  يجعؿ مف المحمؿ النفسي بقيمة العموـ النقدية،
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 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

فكؿ الاتفاقات حوؿ المعاني قابمة لمشؾ لأنيا ناتجة عف  ،وليذافي مواقؼ تواصؿ مشوه، 
 فاقات زائفة حوؿ معاني مشوىة.ات

نظرية نقدية ىدفيا "البحث عف اتفاؽ حقيقي ومعنى  تأسيس مفكؿ ىذا مكف "ىابرماس" 
             .1في أمثؿ الأحواؿ مغامرة عقمية" ]عدتفاؽ الذي يالا ىذا [أصيؿ... 

 المرجعية السوسيولوجية -2

   (      -    )  (Max Weberماكس فيبر  ) -1 -2

، وليذا أصبح اشتير "ماكس فيبر" بأطروحتو القائمة إف العقمنة ىي ميزة المجتمع الحديث
ية لعالـ حياة، وىو ما ساىـ ليصبح كمية تاريخحياة، الشكؿ ىو الذي يحدد النمط العقلبني 

في تنامي السيطرة عمى جميع المجالات الحياتية بواسطة ىذه المعقولية الصورية والتقنية 
شكؿ فاعمية الاقتصاد الرأسمالي، وشكؿ حركة  ]أي فيبر[. فمف خلبليا "يحدد )الأداتية(

اتساع المجالات  وازي، وشكؿ السيطرة البيروقراطية. تعني العقمنة بدايةالحؽ الخاص البرج
الاجتماعية التي تخضع لمعايير الحسـ العقلبني. يقابؿ ذلؾ تصنيع العمؿ الاجتماعي مع 

)إعمار  أف تنفذ إلى مجالات أخرىلا بد النتيجة التي مؤداىا أف معايير الفعؿ الأداتي 
دخاؿ التقنية إلى التبادؿ والتواصؿ(...  مجتمع وترتبط العقمنة المتقدمة لمأسموب الحياة وا 

بمأسسة التقدـ العممي والتقني. بالقدر الذي يخترؽ فيو كؿ مف العمـ والتقنية المجالات 
ونزع  الشرعيات القديمة الدنيوية التالي تحوؿ المؤسسات ذاتيا، تمغىالممأسسة لممجتمع، وب

السحر عف صور العالـ الموجية لمفعؿ، وعف الموروث الثقافي بكميتو، كؿ ذلؾ إنما ىو 
. ىكذا تكوف العقمنة الفيبرية متشعبة في 2الآخر لعقلبنية متنامية لمفعؿ الاجتماعي" الجانب

كالاقتصاد الرأسمالي والقانوف  رار العقميجميع نواحي الحياة التي تخضع لمعايير الق
وبيروقراطية الييمنة. وبالموازاة ظير تصنيع العمؿ وتقننة  والأخلبؽ الشخصية والعمـ والتقنية
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صناعي الذي تغمغؿ في الوجود الاجتماعي الغربي، مما أفضى إلى تصاعد النشاط ال
 العمـ والتقنية.العقلبنية المجتمعية المرتبطة أساسا بمؤسسات 

صبح كؿ شيء وأغائيا، المجتمعات الرأسمالية الغربية  تمت عقمنة ،مف ىذا المنطمؽ
قدامى إلى عالـ دنيوي فتحوؿ العالـ المقدس والأسطوري عند ال ،خاضعا لمتوقع والحساب

خصوصا في جانبيا الاقتصادي، مما وزمني عند المحدثيف بسبب المعقولية العممية والتقنية 
وجييا المزدوج: فيي لـ تعد  ]تبدي[جعؿ "ىابرماس" يعتبر "العقلبنية بمفيوـ ماكس فيبر 

لقمعية الفائضة بالنسبة إلى حاؿ قوى الإنتاج التي يمكف أف تتكشؼ أماميا ا فقط معيارا نقديا
نما في الوقت ذاتو المعيار التسويغي الذي  موضوعيا لعلبقات الإنتاج اللبحقة تاريخيا، وا 

. 1يمكف أف تسوغ عمى أساسو علبقات الإنتاج ىذه بوصفيا إطارا مؤسساتيا مطابقا لوظيفتو"
سيطرة فيي آلية ال ،حددة لقوى وعلبقات الإنتاج في آفىي المىنا بالذات تصبح العقلبنية 
 أساس الشرعية المؤسساتية. يافي الجانب الاقتصادي، بؿ إن

عقمنة لمجانب فيي ، تمثؿ العقمنة مف منظور "ماكس فيبر" تعبيرا عف الحداثة الغربية
في دفاعو عف لمعقلبنية الفيبرية "ىابرماس"  وعمى الرغـ مف استعارة ،الاجتماعي ككؿ

فذ جميع إمكاناتيا "إلا أنو زمة لا غير، ولـ تستنلأنيا تمر بأ الحداثة كمشروع لـ يكتمؿ بعد
لا يتفؽ مع فيبر في كوف العقمنة التي تعني التكميـ والحساب... ىي ما يأخذ صداه في 

عالـ الاقتصاد وغيره، بؿ إف ىابرماس يرى أف ىذه العقمنة العالـ الاجتماعي، عمى غرار 
وع طبيعي، بينما ىو ذات ليا ميزتيا وموضتدعو إلى الأداتية التي تحوؿ الإنساف إلى أداة 

 .سس لعقمنة تواصمية بديمة لعقمنة الحداثةمما جعمو يؤ . 2نسانية التاريخية الاجتماعية"الإ

لأنيا  ثةقاـ "ىابرماس" بنقد العقلبنية الفيبرية التي أسست لمحدا ،عمى ىذا الأساس
مف اعتماد مفيوـ "لا بد يذا ولبسبب غائيتيا الأداتية،  سمبياانعكست عمى الواقع الاجتماعي 
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أكثر تعقيدا لفعؿ العقمنة حيث يمكف مساعدتنا عمى فيـ المجاؿ الذي يفتح عقلبنية تصورات 
مف ىذا المنطمؽ فقط يمكف  تحديث المجتمع.العالـ، كما تـ التوصؿ إلييا في الغرب، عمى 

حدودة لما ىو معرفي تحميؿ عممية عقمنة أنظمة الممارسة في امتدادىا، وليس مف الزاوية الم
نما بإدخاؿ الأبعاد الأخلبقية  - . وبالتالي تكوف 1التعبيرية" - العممية والجمالية - أداتي، وا 

وخصوصا المغة، مما  - كبديؿ للؤداتي - العقمنة اليابرماسية مميئة بطابعيا الاجتماعي
 يجعميا تواصمية في أسسيا وأىدافيا.

إف "خطأ فيبر ليس في أنو أراد التأكيد بأف التطور شيا مع ىذه الرؤية اليابرماسية اتم
اطات العقمية، يعبر عف بعد ضروري لمعقؿ، بؿ لأنو تجاىؿ تعددية أنماط النشالتكنولوجي 

العواطؼ والموروث [يثبت فيبر عدـ قابمية ارتداد الوجدانية أو التقميد  إذ ،بالكيفية نفسيا
إقحاـ )حتى في صميـ النشاطات العقمية( يبيف ىابرماس ضرورة و إلى العقمنة،  ]الفكري

ربط العقمنة بتمظيرات العالـ  - حسب ىابرماس - . ويستمزـ في ىذه الحالة2تمييزات ليا"
العقمنة بذلؾ تفاىمية بيف المعيش الذي لا يجب أف يخضع لمتكميـ والاحتساب، وتكوف 

    وتحت غطاء المشروعية القانونية بالتحديد.    الذوات

 (      -    )  (George Herbert Meadرج ىربرت ميد  )جو  -2 -2

محملب للؤنساؽ الاجتماعية بنظريتو التفاعمية الرمزية )التعاونية  "جورج ىربرت ميد"يعتبر 
فالعقؿ  ،الرمزية( التي ترتكز عمى المغة كوسيمة لمتواصؿ في فيـ الأدوار الاجتماعية للآخريف

، وليذا "حمؿ ميد جماعي في إطار المعاني المشتركةيتشكؿ مع العقؿ ال - حسبو – الفردي
ظواىر الوعي مف زاوية تشكميا ضمف تراكيب تفاعؿ لغوي أو رمزي، ولمغة في رأيو فائدة 
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إنشاء شكؿ ثقافي اجتماعي لمحياة: إف التمايز الوظيفي في الإنساف مف خلبؿ المغة يعطي 
 .1فرد فقط، بؿ مجتمعا مختمفا أيضا"مف ال مبدأ تنظيـ مختمفا كميا ينتج ليس نمطا مختمفا

"يزعـ ميد أف المغة تتيح لنا الفرصة لنصؿ إلى مرحمة الوعي الذاتي وندرؾ ذاتنا ، مف ثـ
ونحس بفرديتنا. كما أنيا تمكننا مف أف نرى أنفسنا مف الخارج مثمما يرانا الآخروف، والعنصر 

تفاعلب يتيح مو مف إيماءات وما يحم ىذا الأخير .2الرئيسي في ىذه العممية ىو الرمز"
يتعمـ الفرد الاتجاىات والمشاعر مف أجؿ إذ خلبؿ التواصلبت الرمزية، بيف الذوات  اجتماعيا

في نطاؽ الاعتراؼ ة اعيواليدؼ مف ذلؾ تطوير الذات الاجتم صناعة العقؿ والذات،
يجعؿ  ىذا الآخر .(Generalized Otherضمف ما سماه "ميد" بالآخر المعمـ )المتبادؿ 

ىكذا يكوف "الفرد الذي يقيـ علبقة عممية مع  .المجتمع يمارس ضبطا سموكيا عمى أفراده
نما متفرد أيضا، وأنو قادر عمى  ذاتو يؤكد مف تمقاء نفسو أنو ليس فقط كائنا مستقلب بذاتو وا 
اتخاذ موقؼ "الآخر المعمـ" الذي يمكنو مف تحقيؽ التوافؽ التذاوتي، أضؼ إلى ذلؾ أف 

نية تحقيؽ مثؿ ىذا التأكد الأخلبقي لمذات يكوف مضمونا مف خلبؿ علبقة الاعتراؼ إمكا
 .3المتبادؿ الذي تمتقي فيو الأنا مع الآخر في أفؽ القيـ والغايات"

مي بالتفاعمية تأثر "ىابرماس" في تأسيس نظريتو في الفعؿ التواص ،مف ىذا المنطمؽ
 لأنيا لا تضمف التذاوت المجتمعي ة الوعي الذاتيإلا أنو كاف ناقدا لفمسف الرمزية اليربرتية

فيـ كؿ ذات )فرد( للبستجابات والإيماءات الغيرية ضمف إطار  - حسبو – الذي يشترط
متبادؿ بينيما، وىنا وجد معنى لمتداولية الكونية )الكمية(. كما أقاـ نظريتو التفاعؿ الرمزي ال

 تي وضعيا "ىربرت ميد" وىي:الاجتماعية عمى افتراضات التفاعمية الرمزية ال

                                                           
 51، ص السابؽالمرجع  -1
أنتوني غدنز، عمـ الاجتماع )مع مدخلبت عربية(، ترجمة وتقديـ، فايز الصياغ، المنظمة العربية لمترجمة )بيروت(، ط  -2
 76، ص 2005، تشريف الأوؿ )أكتوبر( 4
، منشورات الاختلبؼ –لى أكسؿ ىونيث مف ماكس ىوركيايمر إ –كماؿ بومنير، النظرية النقدية لمدرسة فرانكفورت  -3

 152، ص 2010، 1)الجزائر( والدار العربية لمعموـ )لبناف(، ط 



 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

 إف البشر في تصرفاتيـ يتجيوف وفؽ ما تعنيو الأشياء بالنسبة ليـ. -1"

 يفرز مجموعة مف المعاني ىي نتاج لو.إف التفاعؿ الاجتماعي في المجتمع  -2

إف مجموعة المعاني التي يفرزىا التفاعؿ الاجتماعي يتـ تعديميا وتداوليا في إطار  -3
  .1"تتكيؼ مع الإشارات التي يتمقونيا التفاعلبت التي

يتـ الفيـ عبر الحوار المغوي الذي ينتج تفاعلب اجتماعيا كما قدمو  ،بناء عمى ىذا
                "ىربرت ميد"، وىذا ما استفاده "ىابرماس" في نظريتو التواصمية. 

 (      -     )  (Talcott Parsons)تالكوت بارسونز  -  -2

ز" واحدا مف عمماء الاجتماع الذيف طوروا النظرية الوظيفية مف النظاـ شكؿ "بارسون
إلى  ي تساىـ في تكويف وتوجيو المجتمع، أي مف البنية التالبنائي إلى الفعؿ الاجتماعي

"فيو  ،تكويف البنية بواسطة الفعؿ والتفاعؿ المجتمعي بيدؼ الوصوؿ لحالة النظاـ والاستقرار
 ،ييرىـ وقيميـعية مف خلبؿ أفكار البشر، خاصة مف خلبؿ معاالاجتما أولا يرى الحياة

فالمعايير ىي تمؾ القواعد المقبولة اجتماعيا التي يستخدميا البشر في تقرير أفعاليـ، أما 
فأفضؿ وصؼ ليا ىو أنيا ما يعتقده البشر عما يجب أف تكوف عميو الحياة، وىي  ،القيـ

أىـ العمميات الاجتماعية عند بارسونز ىي عممية أيضا ليا تأثير في تحديد أفعاؿ البشر. و 
توصيؿ المعاني، أي توصيؿ الرموز والمعمومات. ثانيا، ييتـ بارسونز بانتظاـ أفعاؿ الأفراد 

 .2وفقا لأنساؽ مف الأفعاؿ، أي بتطبيؽ الاتجاىات النظرية الكمية والفردية في آف واحد"

 بالخصائص الآتية:لاجتماعي الفعؿ ا"بارسونز" في تطوير نظرية تتميز نظرية 
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 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

ا ما أريد لو البقاء . لو حاجات لا بد أف تمبى إذ.النظاـ الاجتماعي لمفعؿ. -1"
 .1"والاستمرار

أو القيمة لدى مف يقوـ بآداء ىذا  والمعنى الذاتي كما يتسـ ىذا الفعؿ بوجود الدافع -2"
 الفعؿ.

رفة بالشروط التي يحاوؿ في ويتوافر لدى كؿ مف يقوـ بالفعؿ الاجتماعي بعض المع -3
 ظميا أف يحقؽ ىدفو.

كما ينبغي أف تتوفر لدى القائـ بالفعؿ الحاجة إلى تحقيؽ ىدفو بحيث ترتبط ىذه  -4
 الحاجة بالحاجات الأخرى التي توجد لدى مف يقوـ بالفعؿ.

بالفعؿ الاجتماعي المحكٌات التي يستخدميا في كذلؾ يجب أف يوجد لدى القائـ  -5
 ليدؼ الذي يسعى إلى تحقيقو.تقدير ا

 .والوسائؿ التي يستخدميا في تحقيؽ ىذا اليدؼ -6

وليس كؿ سموؾ إنساني ىو فعؿ اجتماعي، فالفعؿ الاجتماعي ىو السموؾ الذي  -7
فإنو يضع سموؾ  ،ؿ حيف يقوـ بيذا الفعؿ الاجتماعييضفي عميو الفاعؿ معنى ذاتيا، والفاع

 .2ف فعمو موجيا نحو الآخريف"، ويكو الآخريف دائما في اعتباره

يتضح أف "بارسونز" كاف ييدؼ في نظريتو الوظيفية البنائية للبستقرار  ،استنادا ليذا
، حيث يكوف نموذج الفعؿ الإنساني عنده يتشكؿ أساسا مف الإنساف الفاعؿ ونطاؽ والنظاـ

ية التي تساعده والأىداؼ التي يختارىا الفاعؿ ومختمؼ الوسائؿ المادية والاجتماعالغايات 
الآخروف، حينيا لبموغيا، إضافة لممعايير والقيـ، وىنا بالذات يكوف الفاعؿ ومعو الفاعموف 

 يتكوف نسؽ الفعؿ البارسونزي مف الروابط القائمة بيف الفاعميف.
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 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

جماع القائـ عمى الصلبحية عبر الإ إابرماس" مف "بارسونز" في مبدىذا ما استفاده "ى
كما  .ذاتي لموصوؿ لحقائؽ توافقية، وبالتالي لتحقيؽ التفاعؿ الاجتماعيآلية التواصؿ البين

في السيطرة عمى  ،لخالمعنوية كالاقتصاد والسياسة... إاستفاد كيفية اقتحاـ الوسائؿ المادية و 
صوصا فيما يتعمؽ بالحياة الشخصية، ويكوف بذلؾ قد اىتـ بطريقة عمؿ خالعالـ المعيش 

ذاتو بعيدا عف الافتراضات المنيجية، حيث اعتبر علبقاتو نظاـ العالـ الاجتماعي في حد 
 حيث التفاعؿ بيف الذوات والواقع. في آف واحد، وعالـ حياة

يأخذ كذلؾ "ىابرماس" عف "بارسونز" فيمو لمحداثة مف حيث نشأتيا التاريخية، إذ ليا 
 "سمات ثلبث انبثقت عف ثورات ثلبث ىي:

 قتصادي(الثورة الصناعية )النسؽ الا -1

 الثورة الديمقراطية )النسؽ السياسي( -2

 الثورة التعميمية )النسؽ الثقافي( -3

يبيف "بارسونز" أف الثورة الصناعية قد بدأت فاعميتيا في أواخر القرف الثامف عشر في 
(... فضلب عف الثورة التعميمية، والتوسع في التعميـ 1789، والثورة الفرنسية عاـ )انكمترا

لرسمي المتأصؿ في أفكار القرف الثامف عشر، ويرى ىابرماس أف ىذا التقسيـ لـ ا المدرسي
يعتمد حتى منتصؼ القرف العشريف، كتمييز بنيوي للؤنظمة الفرعية لممجتمعات الاقتصادية 

 .1والسياسية والثقافية"

قد أخذ عف "بارسونز" في نظريتو الوظيفية البنائية )نظرية حوؿ يكوف "ىابرماس"  ،ىكذا
 .نسقية رغـ أف الظواىر تثبت العكسالمجتمع ككؿ( أف الحياة الاجتماعية منتظمة بطريقة 

 كذلؾ تشجيعو لمتسامح والانفتاح بيف الأفراد، وىذا ما يؤسس عميو نظرية تواصمية بينذاتية.
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 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

 (      -     )  (Jean Piagetجان بياجيو ) -4 -2

نفس التي كاف رائدىا "جاف بياجيو" الذي تأثر "ىابرماس" بالمدرسة البنائية في عمـ ال
، ىذا أسس نظرية التطور المعرفي الشاممة لطبيعة الذكاء الإنساني وتطوره منذ الطفولة

الذكاء الذي يساىـ في نمو العمميات العقمية، وأىمية الشروط البيوسموكية في نمو المعرفة 
أي السموكي رغـ أنو اجتماعي( التصرفي )الإنسانية، وبالتالي، فنظريتو تعد دراسة لمنمو 

الي والأخلبقي والمغوي لدى الفرد مف أجؿ تحقيؽ تكيفو مع بيئتو تماشيا الاجتماعي والانفع
 مع نموه.

فقد استخدمو  ،س قد ظير مع بداية القرف العشريفإذا كاف مصطمح البنية في عمـ النف
تمعية، حيث يتزامف تطور "بياجي" كذلؾ لمدلالة عمى السموؾ الإنساني ضمف المنظومة المج

، وليذا "نلبحظ في الواقع أنو يوجد بيف التكوف والبنيات ترابط النمو مع تغير البنيات
ضروري، ولا يشكؿ التكوف أبدا إلا طريؽ المرور مف بنية إلى أخرى، ولكف صفة ىذا 

إلا  المرور الأساسية ىي أنو مكوف ويقود مف الأضعؼ إلى الأقوى، كما أف البنية لا تشكؿ
 .1مجموعة تحويلبت"

وجد "ىابرماس" أساسا بنيويا لأخلبقيات المناقشة ومقاييس )معايير(  ،مف ىذا المنطمؽ
تكويف المعرفة، وليذا "فإف الفصؿ الأنطولوجي بيف فكلبىما يساىماف في  ،الصلبحية

بنيوية المتعالي والتجريبي، لـ يعد مقبولا، وىكذا يمكننا بيسر بياف ىذا الأمر مف خلبؿ ال
التكوينية لجاف بياجيو، يمكننا أف نجمع معا في نظرة واحدة افتراضات إعادة البناء 

جماع داخؿ والمحاججة والإ، وىذا يعني ترابط شروط الصلبحية 2والافتراضات الاختبارية"
 العالـ المعيش.
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 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

الفعؿ في البنية التي تحكـ  /بنى عمى أثر التكويف والتنشئة مع كذلؾ ىنالؾ تحوؿ في ال"
الإنساني نابعة مف خلبؿ فكرة التنشئة الاجتماعية التي درسيا بياجيو في تشخيصو لسموؾ 
مكانية الإفادة منيا في سبيؿ موضوعات المواطنة والديمقراطية والسبؿ النقاشية  الأطفاؿ، وا 
والتشاورية التي يشيد ىابرماس عمييا أسس نظريتو في العقمنة التواصمية والديمقراطية 

. ىنا بالذات يتـ الانتقاؿ مف بنية جزئية فردية تـ تنشئتيا إلى بنية كمية اجتماعية 1اورية"التش
مف "لقد نظرنا في عممية التنشئة الاجتماعية . ليذا لخالإيجابي معرفيا وسياسيا... إليا دورىا 

 منظور الطفؿ المتنامي، إلى كونو فقط فيما يتعمؽ ببناء العالـ الاجتماعي الذي يواجيو
تباع المعايير ولمقياـ اة للآخر المعمـ، في تعمـ كيفية يالشباب المختمط أخيرا كحقيقة معيار 

المنظمة وفقا لمعايير  التفاعلبتالمشاركة في بأدوار أكثر فأكثر، اكتسب القدرة العامة عمى 
 . 2قياسية"

لمطفؿ  عمى ىذا الأساس، يتضح تأثر "ىابرماس" بنظرية "بياجيو" حوؿ التكويف المعرفي
ادفة لتشكيؿ مجتمع عقلبني تواصمي، وليذا نحف "لـ نحمؿ ممارسة في التنشئة المجتمعية الي

مف  الفضيمة المعرفية الخاصة بالتقرب إلى الغير إلا بوصفنا مشاركيف في حوار شامؿ ييدؼ
جماع معيف... إف المشاركيف في مناقشة ما لا يمكنيـ أف إبيف ما ييدؼ إلى الوصوؿ إلى 

وا بإدراؾ توافؽ حوؿ ما يمكف أف نسميو القاسـ المشترؾ المتساوي بيف الجميع إلا إذا يحمم
قاـ كؿ واحد منيـ بالخضوع ذاتيا إلى ذلؾ التمريف الذي يمكننا مف خلبلو تبني وجية نظر 

... ومف ثـ التخمي عف الآخر بغية تحقيؽ ما يسميو بياجيو زحزحة تدريجية للؤنا عف المركز
 .3المركزية في تعامؿ الفيـ مع العالـ القائـ"تمؾ النظرة 
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تكوف المغة بنية أساسية لتشكيؿ المعرفة وفيـ الواقع بيدؼ الوصوؿ لعقمنة  ،ىكذا
 تواصمية أساسيا الإجماع البينذاتي.

 المرجعية المغوية الألسنية -3

 (      -    )  (John Austin)  جون أوستين -1 -3

التي بيّف  (Theory of speechs acts) فعاؿ الكلبـيعتبر "أوستيف" واضع نظرية أ
فييا دور المغة العادية في تأسيس المعنى التداولي، حيث يكمف المعنى الكلبمي في 

، وليس في والتفاعؿ بيف الذوات استعمالو وتداولو في الحياة العادية أثناء حركية التواصؿ
قواؿ يتـ إنجازىا بالأ بأف الأفعاؿ السموكية الذي أقره لتجريبي الذري، انطلبقا مف المبدإتحققو ا

تجعؿ المغة وسيمة لإنجاز تصرفات وسموكات عممية فالأفعاؿ الكلبمية  ،التعبيرية، وليذا
 بمختمؼ الأقواؿ الموجية لممخاطب ضمف سياقات محددة.

المغة القائمة عمى  ة )الشاممة(الكونينشأ لدى "ىابرماس" ما يسمى بالتداولية  ،ىكذا
، وليذا "فكرة الحقيقة التي تحمميا أوؿ جممة القائـ عمى قوة خطاب المحاججةلبتفاؽ لمة وسيك

يتحققاف فقط داخؿ نموذج  ننطؽ بيا، لف تتشكؿ إلا مف خلبؿ التجاوب والتطابؽ المذيف
فإف  ،ومف ىذه الناحية .]أي التواصؿ [سمطوالتفاعؿ المثالي الخالي مف أي ت الاتصاؿ

جلبء معنى الحياة الحقيقية نفسيا، الحقيقة تنطوي عميي ا أقواؿ مرتبطة دائما باستشفاؼ وا 
وليس لأحد الحؽ في ممارسة النقد أكثر أو أقؿ مف المضموف الحياتي الكامف في الخطاب 

 .1اليومي"

 الاىتماـ بحيثيات التمفظ الكلبمي والظروؼ المحيطة بالمتكمـإف تأكيد "أوستيف" عمى 
لأف "دلالة  لاجتماعية، ىي التي تساىـ في تكوف الدلالة والمعنىومكانتو ا ،وزمكاف خطابو

ومعنى عبارة كلبمية معينة، يفرض عمى المتمفظ بيا أف يكوف قد استوفى كؿ الشروط 
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 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

فدلالة عباراتنا الكلبمية ىي ما يجب عمينا  ،المقامية والسياقية لصحة كلبمو وصوابو، وعميو
 ،ياؽ والظروؼ التي ترد فييا ىذه العبارات، وبالتاليقولو عندما يتعمؽ الأمر بمتغيرات الس

فميست الدلالة إحالة عمى شيء نشير إليو بالكلبـ التقريري، بؿ ىي حصيمة استعمالنا ليذا 
ىنا بالذات يصبح لمقاصد المتكمـ معنى  .1الكلبـ، ومعنى نستعمؿ لأجمو ىذه العبارات"

رماس" في نظريتو التواصمية أثناء الحوار ودلالة أثناء فعؿ الكلبـ، وىذا ما استغمو "ىاب
 والنقاش القائـ في أحد جوانبو عمى القصدية مف الكلبـ مع المخاطب.

 ...( -    )  (Naom Chomskyنعوم تشومسكي ) -  -3

التي ترتكز عمى أىمية الذات العاقمة في  يعد "تشومسكي" صاحب نظرية النحو التوليدي
إبداعي، أي ذلؾ التفكير  - غير سطحي - ىر كامفإنشاء المغة التي تحتوي عمى جو 
أو ما أسماه المغة  داخميا أجؿ الوصوؿ لممعنى المبنيالداخمي الذي تمارسو الذات مف 

المغة وليذا  أما الكممات والأصوات فيي مظاىر سطحية لمغة لا غير،المبنية داخميا، 
دراكو"فيي البحث عف صور التمثيؿ العقمية التي تق ،مصدرىا العقؿ ، ؼ وراء أداء الكلبـ وا 

 .2"وعف القواعد التي تربط صور التمثيؿ ىذه بأحداث الكلبـ المادية

ىنا بالذات تأثر "تشومسكي" بعقلبنية "ديكارت" التي أكد فييا في كتابو "مقاؿ في 
، مما جعمو ىو الآخر يقر بالممكة المنيج" أف العقؿ والنطؽ ممكتاف فطريتاف لدى كؿ الأفراد

. (Universal Grammarالمشتركة بيف البشر في أطروحتو المسماة "النحو العاـ" ) ويةالمغ
حيث تعمـ قواعد المغة موجود مسبقا في الدماغ، ومف ثمة تكوف القدرة المغوية فطرية، مما 

الحر  تتأسس عمى التعبيريجعؿ لغات العالـ مشتركة في عديد الخصائص، كما أف المغة 
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 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

ؿ جديدة إبداعية في مواقؼ فكؿ فرد بإمكانو تشكيؿ جم ،إبداعيعف الأفكار في قالب 
  متعددة.

تواصؿ لقد حاوؿ "ىابرماس" توظيؼ الكفاية المغوية التي أنشأىا "تشومسكي" في عممية ال
رفيع  لبـ مثاليكفبقدر ما تكوف القدرة المغوية عمى شكؿ  ،بيف الذوات عبر آلية المغة

، بمعنى أف "استشراؼ مقاـ أمثؿ لمقوؿ يكوف وحده التواصميةبقدر ما تتحقؽ الكفاية  المستوى
    .1الضامف لجعمنا قادريف عمى ربط إجماع فعمي عبر زعمنا بأنو إجماع عقمي"

 ...(  -    )  (John Rogers Searleجون سيرل ) -  -3

مؾ أي ت تمثمت أعماؿ "سيرؿ" في دراساتو حوؿ الأفعاؿ المفظية التي تشكميا قواعد المغة،
"قصدية المعنى الذي يعتبر ىذا الأخير يتضمف التصرفات التي ليا معنى أثناء الكلبـ، 

، بؿ عمى تقميدي فحسب فيي لا تنطوي عمى مجرد معنى لغوي ،ار المتكمـمشتقة مف أفك
معنى يقصده المتكمـ أيضا، ويمكف لممتكمـ أف يستعمؿ القصدية التقميدية لمكممات والجمؿ في 

 .2فعؿ كلبمي"المغة لتأدية 

أسس "جوف سيرؿ" لمقصدية المغوية لممعنى التي تحتوي ما يقصده  ،بناء عمى ىذا
لى علبمات وكممات وجمؿ النفس( ثـ تحويؿ تمؾ القصدية إ -المتكمـ في دواخمو )الفكر

يصاؿ المعنى لممخاطب شرط ،لخورموز... إ شباع التعبير عنيا بطريقة جيدة لتوضيح وا  ، وا 
)صحتو( تماشيا مع ما يطابقو "فقصد المعنى ىو القصد الذي يجب أف المنطوؽ وصدقو 

. ىذا القصد لممعنى الذي يقوـ عمى توليد 3يكوف فيو لمنطوؽ المرء شروط إشباع إضافية"
أي أف يتمكف المخاطب مف فيـ المعنى، وبالتالي يفيمو الفيـ غايتو الاتصاؿ بالمستمع، 
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مستمع المعرفة بمعناي يجعمو يتعرؼ عمى قصدي "فقصد الاتصاؿ ىو قصد أف أولد لدى ال
 .1في توليد تمؾ المعرفة عنده"

أساسا لنظريتو في التواصؿ القصدية السيرلي  ليذا، اتخذ "ىابرماس" مف مبدإاستنادا 
ة المنطوقات، حيث تصمح "الجمؿ وصلبحي الحجاجية العقميةالقائـ عمى الحوار والمناقشة 
نفس الوقت لمتعبير عف مقاصد متكمـ أو تجاربو المعيشة أو المستعممة لغاية التواصؿ في 

، وتعكس عف تمثؿ لأحواؿ أو لوقائع نصادفيا في العالـ أو لمدخوؿ في علبقات مع متقبؿ
ىذه الوظائؼ الثلبث خاصيات ثلبثا جوىرية لمفعؿ تتعمؽ بالاتفاؽ مع شخص آخر حوؿ 

 )أ( ما تريد قولو و)ب( وما تقولونية وثلبثية بيف دلالة عبارة لساشيء ما، إذ توجد علبقة 
. وبذلؾ يكوف قد أعطى لمقصدية موقفا تفكريا لجعؿ 2)ج( ونمط استعماليا في فعؿ القوؿ"و

 التفاىـ وسيمة تنسيؽ بيف الذوات فيما يتعمؽ بصلبحية خطاباتيـ.

 المرجعية التأويمية -4

 (1768 -  1834)  (Friedrich Schleiermacherفريدريك شلايرماخر ) -1 -4

الذي نتج عنو تأسيسو  ساىمت أعماؿ "شلبيرماخر" في تأسيس عمـ التأويؿ الحديث
نما إللبىوت أو الأدب أو القانوف...  لميرمنيوطيقا العامة التي لـ تعد تخصصا تابعا لخ، وا 

أصبحت فف الفيـ، أي فيـ القوؿ المغوي في كؿ سياقاتو النصية، مما يعني أف الفكرة 
ؿ مع بنيتيا المغوية لتشكيؿ المعنى، وليذا تحوؿ الفيـ عنده إلى فيـ الفيـ، أصبحت تتفاع

 بمعنى فيـ الجممة المغوية ومعناىا التي كتبيا المؤلؼ.

ظيا ومعانييا، اعتبر الفيـ علبقة ديالكتيكية بيف الكؿ والجزء، بيف الجممة بألفا ،ليذا
والواحد ، مما يؤدي إلى الفيـ المشترؾ فكلبىما يمنح الآخر معناه ومغزاه ،وبيف المفظ ومعناه
ما داـ ىناؾ تواصؿ حواري بينيما. ىكذا تكوف ، بيف المؤلؼ والقارئمف حيث جوىره 
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فيما لمعممية الداخمية الذىنية لممؤلؼ مف طرؼ القارئ، وبذلؾ يكوف  اليرمنيوطيقا
تاي" يقوؿ: "إف عمـ منظـ، مما جعؿ "دل "شلبيرماخر" التأويمي قد حاوؿ أف يحوؿ الفيـ إلى

  .1فيـ المؤلؼ أحسف مما يفيـ نفسو"الأخير ىو ] عند شلبيرماخر[وطيقا اليرمين ىدؼ

( المشترؾ بيف المؤلؼ والقارئ قاـ "ىابرماس" بتوظيؼ المعنى )الفيـ ،مف ىذا المنطمؽ
 ، وحاوؿ توسعةفي أخلبقيات المناقشة القائمة عمى الحوار والنقاش بيف الفاعميف الاجتماعييف

الحوار بينيـ حوؿ ما ىو معقوؿ حجاجيا لموصوؿ لمتوافقية التبريرية التي تؤدي بدورىا لمبعد 
 تجديده ثقافيا بالمعنى الواسع. داخؿ المجتمع بيف الذوات، ومف ثـالعلبئقي 

 (      -     )  (Wilhelm Dilthey) فميمم دلتاي -2 -4 

، وأف الفيـ ىو أداة لمكشؼ عف الحياة اعتبر "دلتاي" منيجو في البحث أنو فمسفة لمحياة
ذي يجب أف في الحياة بكؿ تمفصلبتيا الواقعية، خصوصا ما تعمؽ منيا بالتاريخ الإنساني ال

"ودلتاي نفسو أشار إلى أننا  لأف ىذا الأخير مجالو العموـ الطبيعية يخضع لمفيـ لا لمتفسير
عنى أف التأويؿ عنده مرتبط بكافة بم .2نفيـ فيما تاريخيا لأننا أنفسنا كائنات تاريخية"

لخ، وبالتحديد ما تعمؽ منو بالنص تصرفات وسموكات وقيـ... إالتفاعلبت الإنسانية مف 
يكوف الفيـ عندئذ ة وجودنا في ىذه الحياة، و رؾ تاريخيالذي يجعمنا نفيـ ذواتنا، وندالتاريخي 

 خبرة ذاتية داخمية.

عبيرات الإنسانية يعتمد عمى حقيقتيف: الأولى: ىذا التصور جعؿ "دلتاي" يرى "أف فيـ الت
يضـ العادات  ]الذي[ ...(Objective mindيسميو العقؿ الموضوعي ) وجود مجاؿ

وبالجممة كؿ ما أوجدتو الموجودات البشرية وتتجسد  ،والقوانيف والديف والفف والعمـ والفمسفة
يرى دلتاي يمثؿ الواسطة ... إف العقؿ الموضوعي كما فيو أفكارىـ ومشاعرىـ ومقاصدىـ
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التي يحدث فييا فيـ الآخريف وتعبيراتيـ... والحقيقة الثانية التي يتوقؼ عمييا فيـ التعبيرات: 
كؿ تعبير في الحياة ليس تعبيرا معزولا، ولكنو يدؿ عمى شيء يتمسؾ بو الأفراد ىي أف 

 . 1وجو عاـ"ب

الخبرة الداخمية لشخص آخر عبر  فقد ربط "دلتاي" بيف فيـ الخبرة الداخمية لمذات، وفيـ
و، وىذا ما اتخذه "ىابرماس" غاية فيـ العالـ الاجتماعي عبر تاريخيضمف  انتقاؿ عقمي

لمحوار والنقاش، حيث التفاىـ مع الذوات الأخرى بالضرورة لمعلبقة البينذاتية التي تستند 
الحيز مما ىو مشترؾ  فقط في ذلؾ ياذات"أنا أفيـ نفسي  عندئذيضمف المشاركة التواصمية، و 

ثنيف يتجمياف في لأف تعبيري الحياة الإ تموضعاتو الذي فيو أفيـ في الوقت ذاتو الآخر في
. مما يدؿ عمى أف فيـ التاريخ الحياتي 2ي ىي ممزمة بالنسبة إلينا مشاركة"ذات المغة الت

 لا يتـ بمعزؿ عف الأحداث المشتركة مع الآخر.الفردي 

لأف  عنده نقدية -ومجاليا العموـ الإنسانية خصوصا  - تأويميةىكذا تكوف المعرفة ال
اعتبرىا ىادفة لمفيـ والتفاىـ  قميد والتحيز، أما "ىابرماس"التأويمييف حصروىا في الت

، وليذا كاف فيمو )المصمحة العممية( بيف الذوات بواسطة المغة، لا مف أجؿ السيطرة والتحكـ
فما يرمي إليو في النياية ىو  ،بنية شاممة توجو التأويؿؿ يتسـ بلمواقع يتجاوز التأويؿ "ب

الكشؼ عف تمؾ الخصائص الشاممة التي تفترض مسبقا في أي تواصؿ يخص الواقع، وىذه 
 .3ىي الغاية التي تدفعو إلى أف يدخؿ مفيوـ الوضعية الكلبمية المثالية"

 

 

 

                                                           
 67عمي عبود المحمداوي، المرجع السابؽ، ص  -1
 187يورغف ىابرماس، المعرفة والمصمحة، ص  -2
 68عمي عبود المحمداوي، المرجع السابؽ، ص  -3



 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

 (      -     )  (Georg Gadamer)جورج غادامير  - – 4

جادامير" مؤسس مدرسة التأويؿ التي أكد فييا أف التفسير يجب ألا يكوف عشوائيا يعتبر "
ؿ القراءة وخاضعا لمعادات الفكرية، بؿ يجب أف يتوجو إلى النصوص في حد ذاتيا مف خلب

لأف  وجود تفسير نيائي أو قاطع لأي نصألح عمى عدـ ذاتو السياؽ  المتعمقة ليا، وفي
معايير إلا لقدرات المؤوؿ ما دامت اليرمينوطيقا عنده ىي "فف التأويؿ لديو لا يخضع لأي 

 الفيـ".

كنتيجة لمتأويؿ تكمف في ربطو بيف الحقيقة إف علبقة "جادامير" باليرمنيوطيقا الفمسفية 
وبذلؾ تكوف والمنيج ربطا وثيقا، إذ لا توجد حقيقة دوف منيج أو العكس، النابع عف الذات 

آلية  - بديلب عف المنيج العممي - ما جعمو يعتبر اليرمنيوطيقامالحقيقة تأويمية لا غير، 
، فيما جماليا وتاريخيا وأنطولوجيا ،لخوالفمسفة... إلفيـ جوىر النصوص في العموـ الإنسانية 

عنده ؿ يو أف التأويؿ وسيمة الفيـ، بؿ إف التأ بمعنى، التأويؿ ةمارسحيث يفيـ النص دوما بم
 مشوىا.حكاـ المسبقة التي تجعمو بعيدا عف الأوص إبداع النصيتمثؿ في إعادة 

المتضمنة فييا، إذ  الأسئمةعف  ةبالأجو تأويؿ يشترط  وصفيـ النصإف ، ابناء عمى ىذ
التأويؿ يتضمف دوما إحالة ا )أي أسئمة النص( وفيميا تماشيا معيا لأف "يجب استكناه أسئمتي

لمنص إلا بفيـ ذلؾ السؤاؿ، وىذا لف  جوىرية عمى السؤاؿ المطروح عميو، بحيث لا يتـ فيمو
يتأتى لو إلا باكتسابو للؤفؽ اليرمينوطيقي بما ىو أفؽ السؤاؿ الذي يتحدد داخمو توجو دلالة 

 .1النص"

فإف بموغ المعنى  ،حد ذاتو يؤسس لمحوار بيف الأفرادإذا كاف الفيـ في بطبيعة الحاؿ، 
عمى ؼ أف يفرض المعاني التي اكتشفيا يتـ بالمشاركة الجماعية، ولا يمكف لأي فرد أو طر 
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غمائية في الفيـ، وليذا "إف الغرض مف بحثي ليس عبر القبوؿ بيا، إذ لا مجاؿ لمد غيره إلا
عرض نظرية عامة في التأويؿ وتقديـ وصؼ مميز لمناىجو... بؿ غرضي ىو اكتشاؼ 

بموضوع معطى بؿ المشترؾ بالنسبة لجميع أنماط الفيـ، وتبياف أف الفيـ ليس أبدا علبقة 
 .1، ينتمي الفيـ إلى وجود ذلؾ الذي يٌفيـ"ىبتاريخ تأثيره، بكممات أخر 

س" فإف "ىابرما ،أو جماعة إذا كاف الفيـ عند "غادامير" غايتو بموغ الاتفاؽ مع فرد آخر
، جماعلبتفاؽ والإأثناء الحوار البينذاتي الذي ييدؼ لالذي تنعدـ فيو الييمنة وظؼ ىذا الفيـ 

أسماه "الحالة المثالية لمكلبـ" التي تشترط خطابا يمتزـ بمقاييس )معايير( الصدؽ  ما وىذا
والمشروعية لضبط التواصؿ العقلبني بيف المتحدثيف، وىذا يتـ بالمغة التي توسع فيـ 

عؿ يـ والتواصؿ، مما يجالمحتوى، إضافة لخبرات العالـ المعيش التي تساىـ بدورىا في الف
ي ينجح "في إعادة بناء المسبقات الكونية لمتواصؿ وطرؽ تبرير المعايير الطرح اليابرماس

 .2"والقيـ التي تنطمؽ مف التفاىـ الموجو بواسطة المغة التداولية المنبثقة مف شروط المعقولية

 المرجعية النقدية أو ىابرماس داخل مدرسة فرانكفورت النقدية -5

والفمسفة النقدية الذي تأسس في لاجتماعية ة امدرسة فرانكفورت تمثؿ اتجاىا فكريا لمنظري
رت الألمانية عمى يد "كارؿ معيد الأبحاث الاجتماعية في جامعة غوتو بمدينة فرانكفو 

(. ويعتبر "ىابرماس" واحدا مف عمماء الاجتماع 1923سنة )( 1940 -1861)غ" غرونبر 
أو  و إلييا والتأثر بروادىابانتمائ والفلبسفة الذيف يمثموف الجيؿ الثاني مف تاريخيا، سواء

انتقدوا  *بإسياماتو المتعددة منيجا وفكرا، ولقد ضمت النظرية النقدية فلبسفة وعمماء ومفكريف
النظريات الاجتماعية التقميدية والتنوير والأنظمة الشمولية الاقتصادية والسياسية كالرأسمالية 
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لمينينية والنزعة العمموية التي أنتجت ة والماركسية الرسمية واوالنازية والفاشيوالاشتراكية 
الاغتراب والعزلة والاستلبب والعلبقات اللبشخصية، وارتكزت في نقدىا عمى الربط بيف 

وعقلبنية ماكس فيبر، والتفاعمية الرمزية  والييجمية والماركسية والفرويديةالفمسفة الكانطية 
لخ، ة التوليدية لػ"جورج لوكاش"... إيالاجتماعية لػ"جورج زيمؿ" والماركسية الجديدة والبنيو 

المجتمع الألماني والأمة وىدفيـ مف كؿ ذلؾ الوصوؿ لمتغيير المجتمعي مف أجؿ تنمية 
عموما عبر آلية عقمنة المؤسسات الاجتماعية والتوحيد الجدلي بيف النظرية  الغربية

نية وترسيخ والممارسة مف منطمؽ نقدي ىدفو تييئة الوعي ورد الاعتبار لمذات الإنسا
 المساءلة.

انتقمت مف نقد الفكر  ممجتمعبأطروحاتيا نظرية نقدية لمدرسة فرانكفورت أصبحت  ،ىكذا
ة والتكنولوجية والاستيلبكية... الرأسمالي بتمظيراتو البورجوازينقد المجتمع الصناعي  إلى
النظر  النظرية النقدية أف تداخؿ الاختصاصات شرط ضروري فيلخ، "لذلؾ اعتبر مفكرو إ

الفمسفي، وأف عمى الفمسفة أف تدمج اجتيادات الاقتصادييف والمؤرخيف وعمماء النفس وغيرىـ 
 .1في صياغة أسئمتيا"

خصوصا  - اعتبارىـ الفمسفة الكلبسيكيةيعكس ىذا التصور لدى الفرانكفورتييف 
غير قادرة عمى تفكيؾ بنيات المجتمع الرأسمالي المعاصر  - الوضعية والتحميمية

إلا أف "ىابرماس" ألح  لاجتماعية أف تتموضع محؿ الفمسفةتمفصلبتو، وليذا لا بد لمعموـ او 
وتقريبيا أكثر مف  وتخميصيا مف طابعيا الميتافيزيقي مى ضرورة جعؿ الفمسفة أكثر عمميةع

لخ، قتصاد والنفس والاجتماع... إعموـ الإنساف والمجتمع كالأنتروبولوجيا والسياسة والا
شكلبتيا المتعددة في كؿ المجالات ياة الواقعية وملحيجب أف تنخرط الفمسفة باوبالتالي 

 .انخراطا نقديا
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لقد اعتمدت نظريتيـ النقدية عمى نقد المجتمع المعاصر في حد ذاتو "كاشفة عف 
تحاوؿ إصلبح ذات  ]حيث[مصادر العطب الذي يطالو وتتوجو موضوعيا نحو تغييره... 

العقلبنية المرتبطة بالفعؿ التاريخي، عمى أف يتـ ذلؾ وفؽ  المجتمع عمى ضوء الغايات
 .1"]اتحديدبؿ الإنسانية والاجتماعية [تعاوف وثيؽ بيف الفمسفة والعموـ التجريبية 

ف النظرية النقدية اىتمت بتفكيؾ المشكلبت المجتمعية التي تمثؿ تعبيرا يمكننا القوؿ، إ
الوعي التحرري للؤفراد والمجتمعات حاضرا  عف بنية المجتمع عامة، وليذا فيي تساىـ في

 الأنظمة الشمولية التي تحولت لأدوات سمب لمحرية.ومستقبلب ضد كؿ 

 (1895 -  1973)  (Max Horkhaimer) ماكس ىوركيايمر -1 -5

( 1973( إلى غاية )1931كاف "ىوركيايمر" رائد الجيؿ الأوؿ لمدرسة فرانكفورت منذ )
ي لممجتمع متمركزة حوؿ الوعي، وىذا ما تجمى في مقولتو الت ميتما ببناء نظرية نقدية

ركني الوعي أف فكرة الحرية الفردية التي قضت عمييا اختارىا شعارا لممدرسة وىي: "يح
ذا كانت  النازية قد تـ إحياؤىا في قموب كثير مف الناس لمجرد أف المدرسة موجودة، وا 

و في حالة انتصارىا في أوروبا، ليس ىناؾ مجاؿ فإن ،الستالينية قد تقمدت اليوـ دور النازية
لأدنى شؾ أنيا ستيدـ كؿ ما بنيناه، وكؿ ما يمكف أف نتمناه ىو أف ننفذ بجمدنا مف جلبدي 

مف أيدي النازية، لكف ربما ما زاؿ ىناؾ متسع التوتاليتارية الروسية كما تمكنا مف الانفلبت 
  .2لإنسانية كما تعممناه نحف"مف الوقت حتى نعمّـ الشباب مف الطلبب معنى ا

بواسطة الفكر لتحرير المجتمع مف أشكاؿ  - حسبو -يكوف التنويرالأساس، عمى ىذا 
خصوصا العقؿ الأداتي )التقنوعمموي( بكؿ  ،العقؿالييمنة والاستغلبؿ المذيف أنتجيما 

يحدد أربعة مياـ مما جعمو لخ، إاطية والثقافية والتكنولوجية... تمظيراتو الرأسمالية والبيروقر 
 ىذا العقؿ وىي: لكشؼ تناقضات أيديولوجيااضطمعت بيا الفمسفة النقدية الفرانكفورتية 
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في كؿ نظرية عف المصمحة الاجتماعية التي ولدتيا، عف طريؽ استخداـ الكشؼ  -1"
 التحميؿ الناقد، مف أجؿ النفاذ إلى أعماقيا، في العلبقات الاجتماعية التي تتضمنيا.

س فيـ جدلي لمذات الإنسانية، لا يتوقؼ عند وصؼ الصيرورة التاريخية تأسي -2
لمحاضر فحسب، بؿ ويقوـ أيضا عمى إدراؾ قوتيا الحقيقية المتحولة، وتأثيرىا في 

 الصراعات الواقعية لعصرنا الراىف.

والميمة الثالثة لنظرية النقد عند ىوركيايمر، ىي أف تظؿ ىذه النظرية عمى وعي  -3
  تمثؿ مذىبا خارج التطور الاجتماعي التاريخي...بكونيا لا

فتكمف في التصدي لمختمؼ الأشكاؿ اللبعقلبنية التي حاولت  ،أما الميمة الأخيرة -4
، وأف تؤسس اليقيف بيا عمى اعتبار أنيا ىي التي المصالح الطبقية السائدة أف تمبسيا لمعقؿ

فة ليست سوى أدوات لاستخداـ العقؿ تجسده، في حيف أف ىذه الأشكاؿ مف العقلبنية المزي
 .1في تدعيـ النظـ الاجتماعية القائمة"

ة لو، حيث تخضع الأفكار يمكف تفكيؾ المجتمع لتقديـ رؤية نقدية راديكالي ،ىكذا
ومختمؼ العلبقات المجتمعية لمحؾ النقد مف أجؿ فبركة  المييمنة وأنماط السموؾ الجاىزة

 الإنساف ذاتو. عالـ إنساني يساير حاجيات وطاقات

يايمر" أرضية وجد "ىابرماس" في ىذه المياـ التي حددىا "ىورك ،مف ىذا المنطمؽ
تحمؿ   -حسب الميمة الأولى  - فكؿ نظرية لكف مف منظور تواصميالاجتماعية، لفمسفتو 

حؾ النقد لأنيا أحادية في جوىرىا تعبيرا عف مصالح اجتماعية معينة يجب إخضاعيا لم
، وليذا لا بد ية ومتحيزة( وتقصي التفاىـ الإنساني حوؿ المصمحة المشتركةغمائالجانب )د

سبيؿ المثاؿ  فعمى أف تكوف المعرفة نقدية مف أجؿ تشريح التمظيرات والعلبقات الاجتماعية
 الاجتماعية المختمفة المشتغميف بالفمسفة "يتميزوف بإمكانية ممارسة نقد صارـ تجاه العوارض
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اناة الخفية الناتجة عف سيطرة مجتمع الاستيلبؾ، البيروقراطية، النزعة كنقدىـ مثلب لممع -
... إف الفلبسفة يمكنيـ إظيار... الجروح الخفية  -القضائية المغالية، العمموية السائدة 
 .1لمتيميش الاجتماعي والإقصاء الثقافي"

ؿ في عالـ والدخو يمكف التخمص مف المركزية الذاتية الوثوقية  ،يذا النقداستنادا ل
لمعرفة )الحقيقة( إنشاء التواصؿ بيف الذوات داخؿ العالـ المعيش المجتمعي، إذ تصبح ا

، والمصالح المشتركة بيف الأفراد عا لمختمؼ تطورات الوعي الإنسانيخاض بينذاتيا
سموكية  معقولية، وليذا يقوؿ: "فقد حاولت في إطار نظرية الفعؿ التواصمي، إرساء معقوليةوال

فإنو  ،تماعي ولغتو وشكؿ حياتو الثقافيةا أف شخصا معينا، وميما يكف محيطو الاجمفادى
لف يكوف في مقدوره  ة، ومف ثـليس بمقدوره عدـ الانخراط داخؿ الممارسات التواصمي

 .2صمة أف لا يبدي اىتماما ببعض الافتراضات التداولية نعتقد بأنيا ذات منحى عاـ"كمح

ىابرماس" إلى أف "العموـ الاجتماعية يتعيف عمييا أف تتعامؿ عند "تفضي الميمة الثانية 
( ومع سياؽ الحياة الاجتماعية Pre- Constitutedمع واقع في طريقو إلى التشكؿ )

( الذي يشير إلى عالـ حي... Totalityككمية... وتستخدـ النظرية الجدلية مفيوـ الكمية )
ومختمؼ تكوف الحياة المجتمعية وبذلؾ  .3يجب سبر أغواره عف طريؽ تفسير تأويمي لممعنى"

 لمفيـ الجدلي الذي يستند عمى معطيات واقعية راىنة. خاضعةتحولاتيا 

بالواقع الاجتماعي ارتباط النظرية النقدية الفرانكفورتية في حيف تتمثؿ الميمة الثالثة في 
مف أجؿ التحرر  ، حيث النظرية والتطبيؽ يتفاعلبفرغـ تناقضاتو والتاريخي لمعالـ المعيش

في ىذا "العالـ الذي يولد فيو الناس، ويعيشوف، وفي النياية يموتوف، إنو العالـ  الإنساني
الذي فيو يحبوف ويكرىوف، يعيشوف فيو المجد والمذلة، الأمؿ واليأس، عالـ الألـ والسعادة، 
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لاجتماعي الجنوف والحس السميـ، عالـ الغباء، والخبث، والحكمة، عالـ كؿ أنواع الضغط ا
والدوافع الفردية، عالـ الشقاؽ بيف العقؿ والعاطفة، عالـ الغرائز والأعراؼ، عالـ المغة 

 .1المشتركة، وفي الوقت ذاتو عالـ الإحساسات والمشاعر غير المشتركة مع أي إنساف"

التي مف منظور "ىابرماس" ىي مواجية لا عقلبنية العالـ المعيش أما الميمة الرابعة 
مختمؼ لمتعبير عف مصالح طبقية محددة، حيث سيطرت  لأيديولوجيات المختمفةافرضتيا 
عمى مظاىر الحياة ، لختكنولوجيا... إرية لمدولة والكالرأسمالية والأجيزة الإداالمعقمنة النظـ 

يعيش وجد الإنساف نفسو ف ،عالـ المعيش بحجة عقمنتو، مما أدى لاستعمار الالاجتماعية
والبيروقراطية. "وىكذا يكوف العقؿ الأداتي ىو سبيؿ  ستلبب والتشيؤوالا الاغتراباليأس و 

لتنظيـ مجتمع شمولي، تختفي فيو الحرية والديمقراطية والعدؿ، بؿ تسمط عمى الآخريف 
لا يمكف تحقيؽ التفاىـ المشترؾ بيف الذوات  ومف ثـ .2الييمنة والتسمط والحروب والاستعمار"

 .ثانياالتحرر  أولا، والمصمحة الإنسانية نحو

 (      -     )  (Teodor Adornoتيودور أدورنو ) -2 -5

اشتير "أدورنو" بنظريتو النقدية الاجتماعية خصوصا ما تعمؽ بنقد الفاشية والاستبداد 
، لكف إسياماتو كانت منصبة عمى الثقافة عموما، والموسيقى والوضعية ومعاداة السامية
ففي مؤلفو المشترؾ مع "ىوركيايمر" "جدؿ  ،ميؿ النفسيفة لعمـ الجماؿ والتحخصوصا، إضا

والفمسفة الوضعية انتقد العقؿ التنويري الذاتي الذي أنتج الفكر العممي  (1944التنوير" )
فرغـ تأكيده عمى مدى مساىمة العمـ التجريبي في تحقيؽ تكيؼ  ،حسبو  الزائفي الوضوح

التكيؼ إلى معيار في حد ذاتو، حيث الفرد مع محيطو "لكف ما يخشاه... ىو تحوؿ ىذا 
جري العمؿ بو في المنظور أصبح يمثؿ اليوـ ىيمنة علبقات التشيؤ والتبعية طبؽ ما ي

فالآلة قد استعبدت الإنساف نفسو وأصبحت باعثا عمى القمؽ ومصدرا لميواجس...  ،الصناعي
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لأوحد لمنزعة ولا شيء غير التكيؼ مع عالـ التقنية الصناعية أصبح الشعار افالتكيؼ 
الإعلبء مف شأف وتحققيا الفعمي في التقنية ساىمت في مما يعني أف الوضعية  .1الوضعية"

النقدية ذات المساءلة المفتوحة عمى كؿ المنيج العممي الاستقرائي، والتقميؿ مف شأف الفمسفة 
 الاحتمالات.

الإنساف مغتربا  غتراب والتشيؤ، إذ أصبحرنو" سمبيات العقؿ الأداتي في الايشخص "أدو 
مكاناتو لأف المجتمع الرأسمالي كشؼ عف ا في عدة ظواىر أوليا غترابو وتشييئو عف ذاتو وا 

ففقد الفف  ،داخؿ المجتمع الصناعيغتراب البيروقراطية الإدارية، مما أدى لانتشار الا
حتى وأصبحت علبقات الإنتاج والاستيلبؾ تتحكـ فييا السمعة فقط، بؿ والإبداع أصالتيما، 

العلبقات المجتمعية أصبحت كالسمعة تماما تتحكـ فييا المصالح لا الحب الاجتماعي، 
ثقافي في مجممو، وىذا ما الاقتصادي إلى ال وبالتالي توسعت دائرة الاغتراب مف الاغتراب

الإنساف بسبب القيود التي أنتجيا العقؿ الأداتي. في حيف ينظر "ىابرماس"  عدـ تحررلأدى 
تي منعت الفرد مف التحرر ة )فمسفة الذات( باعتبارىا جوىر الحداثة الغربية، ىي الإلى الذاتي
الذاتية المنغمقة لا تساير فمسفة التواصؿ الاجتماعي بيف الذوات كحتمية غمائية لأف الد

 لمتحرر الفردي والمجتمعي عمى حد سواء في العالـ المعيش.

لصناعة الثقافية التي أنتجيا المجتمع مف المعموـ أف "أدورنو" بحث كثيرا في مفيوـ ا
والتشيؤ، والعقؿ الأداتي، ىذه  التي تقوـ عمى صنمية السمعة قدـالصناعي الرأسمالي المت

مما جعمو يعمؿ عمى تحميؿ  ،الصناعة اليادفة لتشكيؿ الوعي العاـ وفؽ محددات أيديولوجية
 ،واضحا عمى الثقافة الأصيمةيديدا التي أنتجتيا، حيث شكؿ المجتمع الصناعي تالرأسمالية 

فأصبحت سمعية استيلبكية جماىيرية، وىذا ما أكده "كارؿ ماركس" مف قبؿ عندما بيّف أف 
ليا عمى الأفراد والمجتمعات، ومع ازدياد السمعة أقوى مف المدفع مف ناحية الييمنة القيمية 

لحياة جميعا اعتمادا عمى مجالات االحرية الفنية ازداد المردود الاقتصادي لمفف وىيمنتو عمى 
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شيار، مما ساىـ في انتشار الموضة، وبالتالي "حيف يتداخؿ الفف مع الدعاية والإعلبف والإ
كجوىر لفعؿ التحرر، يموت  فإف الفف ،ىذه الثقافة التي تصنعيا أجيزة التسمط والييمنة

ىكذا [ة...الجماىير وتدجينيا في صورة معينويتحوؿ إلى سمعة استيلبكية وأداة لتخذير 
 .1الأشكاؿ الفنية السائدة في العالـ الغربي ىي أشكاؿ فنية ممزقة لمجتمع ممزؽ" ]تكوف

لفف وبيذا يكوف معيار الفف ىو ما يقدمو مف خدمات لقيـ الاستيلبؾ لا غير، وليس ا
 وآماليا نحو التحرر. الأصيؿ المعبر عف آلاـ الإنسانية

ف: "النوع الأوؿ: الفف السفسطائي أو الفف الكاذب قسـ "أدورنو" الفف لنوعي ،بناء عمى ىذا
الذي يدمج نفسو مع الأنواع الأخرى مف الدعاية، ويتكيؼ مع الحياة الحديثة، وليس لديو أية 

ومثؿ ىذا الفف محكوـ فيو وسيمة أيديولوجية لتبرير الحياة.  ،أو النفي قدرة عمى المقاومة
 - كما أسمفنا - فينتيي ،أو يعبر عنيا ي يروج ليالأنو مرتبط بقانوف الحياة الت عميو بالموت

تماعية والسياسية بانتياء المحظة التاريخية والاج - عمى حد التعبير الييغمي - أو يموت
أو يدخؿ في سياقيا... والنوع الثاني، ىو الفف الحقيقي الذي يمثؿ قوة  التي يعبر عنيا

، ومف كؿ صور مف أسر العالـ احتجاج ضد كؿ ما ىو قائـ، وبالتالي يحرر الإنساف
الاغتراب السائدة في الحياة اليومية. والفف في صورتو ىذه ىو الفف الوحيد المتاح لو 

 الإنساني ضد أيديولوجيات الواقع ويعني ذلؾ أف لمفف دورا نقديا وتحرريا لموعي. 2الوجود"
لـ تحكمو ثقافة في عا لأنو يعمؿ عمى إضفاء الطابع الجمالي )القيمي( لموجود الإنساني

 الاستيلبؾ بالدرجة الأولى.

ساىمت أف الأيديولوجيات المييمنة بكؿ أنواعيا ىابرماس" استنادا لتحميؿ "أدورنو" يرى "
وسمب وعيو التواصمي بآليات الصناعة الثقافية كوسائؿ الإعلبـ  في اغتراب الإنساف

ر المغة، ىذه الأخيرة عوض والاتصاؿ التي أصبحت تتلبعب بالعقوؿ لتعبئتيا أيديولوجيا عب
                                                           

لإخفاقات، الدار العربية لمعموـ ناشروف )لبناف( ومنشورات الاختلبؼ جماؿ مفرج، الفمسفة المعاصرة مف المكاسب إلى ا -1
 25، ص 2009، 1)الجزائر(، ط 
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أف تكوف تواصمية بينذاتية تيدؼ لمتفاىـ وصناعة الوعي والتحرر الإنساني في العالـ 
لمييمنة عمى الأفراد والمجتمعات، وىنا  المعيش، أصبحت بفعؿ فبركة الثقافة مشوىة وأداة

تواصمي عمينا أف يتجمى نقده لأدلجة المغة، مما جعمو يقوؿ:"إننا إذا أردنا أف نفيـ الفعؿ ال
 .1نفترض المغة بوصفيا الوسيط الذي يمكف أف يتحقؽ فيو نوع مف التفاىـ"

وليس  - رجوازيبالمجتمع البلقد ركز "أدورنو" في نقده للؤيديولوجيا وجدليتيا عمى ربطيا 
"أزمة المجتمع البورجوازي  ليذاوصناعة الثقافة، و ، الذي ساىـ في ظيورىا  – الصناعي

فالعقؿ داخمو ينقسـ إلى مستوييف: فمف  ،يوـ الأيديولوجيا قد فقد موضوعوفتوحي بأف م
ناحية يتـ اعتبار النقد الذي يبتغي تحقيؽ التغيير في المجتمع الحالي مجرد عقؿ حالـ غير 

يتـ النظر إليو كإدارة ليا القدرة عمى التخطيط والبرمجة. وبالطبع  ،واقعي، ومف ناحية أخرى
ة التي ترجع جذورىا إلى القرف الثامف عشر المولدة للؤيديولوجيا، وىي تعتبر صناعة الثقاف

 .2غير منفصمة عف تاريخ المجتمع البورجوازي"

يا لمختمؼ عاملب رئيسفي جانبيا الإعلبمي في صناعة الثقافة لقد رأى "ىابرماس" 
اؿ العاـ الاختلبؼ الجوىري بيف المج، لكف "رجوازيالتي مست المجاؿ العمومي الب لتحولاتا

ىو أنو قبميا كاف التمثيؿ يكوف تمثيلب لمسمطة العميا أماـ الناس، قبؿ وبعد ظيور البرجوازية 
. ويبدو ىنا أف علبقة 3فإف التمثيؿ كاف تمثيلب لمناس أماـ السمطة العميا" ،أما بعد البرجوازية

وجيا في يديولبالمجتمع تغيرت بظيور البرجوازية، ىذه الأخيرة أصبحت مرتبطة بالأالسمطة 
حؼ مف ناحية إنتاجيا لمثقافة عبر وسائؿ الإعلبـ والاتصاؿ كالتمفزيوف والص حد ذاتيا

عبر التعبئة المجتمعية فمع تقدـ الرأسمالية أصبحت السمطة  ،والكتب وفضاءات الأنترنت
 تعمؿ عمى إقناع الأفراد بمشاريع وأفكار قد لا تتماشى مع ما يريده حقا.

                                                           
1- jurgen habermas, the theory of communicative action, – reason and the rationalization of 
society –, translated by thomas mccarthy, vol 1, beacon press (boston), 1984, p 99  
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ناعة فمسفتو النقدية عمى التأكيد أف أزمة التواصؿ اليوـ سببيا الص يمضي "أدورنو" في
يا أف تقرب البشر مف فبعدما كاف البشر ينتظروف مف التكنولوج ،الثقافية عبر وسائؿ الميديا

فإذا بيا تفاجئيـ وتيددىـ بالعزلة عبر وسائؿ الدعاية والإشيار "ذلؾ أف  ،بعضيـ البعض
و ينطبع في دماغ الناس ويمنعيـ مف التحدث، ودعاية البيبسي الخطاب الكاذب لمذيع الرادي

ففي  ،رىا... إف التقدـ يفرؽ بيف الناسكولا تحجب الأخبار المتعمقة بانييار قارات بأس
كاف الشباؾ الصغير يسمح لمموظؼ بالثرثرة والمزاح مع زميمو  المحطات أو مكاتب البريد

لـ يعد يسمح زجاج المكاتب الحديدية، والقاعات وتقاسـ الأسرار المتواضعة لممينة، بينما 
الفسيحة بالحوارات الخاصة والتغزؿ، ىذه المكاتب والقاعات التي يعمؿ بيا عدد لا يحصى 

وىذا ما جعمو يعتبر . 1مف الموظفيف، حيث يمكف لمجميور أو الأعراؼ مراقبتيـ بيسر"
الصورة والكممة والبضاعة  الأفراد منعزليف تماما وىـ داخؿ الجماعة بسبب سمطة وساطة

فقد عوضت  ،تفرؽ الناس ماديا أيضاوسائؿ الاتصاؿ "عمى العلبقات المجتمعية، بؿ إف 
نات المقاء أثناء سفرة إلى مجرد السيارات السكة الحديثة لأف السيارة الخاصة تحوؿ إمكا

 تصاؿ مزعج أحيانا مع موقؼ سيارات. يسافر الناس عمى عجلبت معزوليف تماما عفا
بعضيـ البعض، وفي المقابؿ قمما تختمؼ المناقشات مف سيارة إلى أخرى. ذلؾ أف المناقشة 

فإف كؿ عائمة تخصص نسبة مئوية مف  ،في كؿ خمية عائمية تقودىا مصالح عممية. وبالمثؿ
مداخيميا لمسكف والسينما والسجائر... كذلؾ تتنوع مواضيع المناقشة حسب نوع السيارات... 

 .2تحقؽ التماثؿ بيف الناس وذلؾ بعزليـ" إف الاتصالات

موغ التحرر الإنساني ألح "أدورنو" عمى ضرورة تغيير المجتمع وب ،مف ىذا المنطمؽ
أي [لأف "ىذا الحمـ  عي الفردي والمجتمعي عمى حد سواءيرفض سمب الو بواسطة الفف الذي 

                                                           
1- horkheimer et adorno, la dialectique de la raison, traduite : eliane kaufholz, gallimard 
(paris), 3 novembre 1983, p 236 
2- ibid, p p 236 -     
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باديا لذاتو ومتصالحا  بعالـ يصبح فيو الإنساف ]الاحتجاج عمى مختمؼ القيود جماليا وفنيا
 .1معيا ومع العالـ، ليس إلا رمزا لمحرية والتحرر"

فيصبح بمخيمتو  ،قيمي يحرر الإنساف مف سمطة العقؿإف الالتجاء إلى الفف كعالـ رمزي 
متجاوزا لواقعو المحدود، ويعبر عف ذاتو المختمفة بطريقة فنية رائعة، وبالتالي يكوف الفف 

ف تحديات مجتمعات ما لا عمى تكريس الوضع القائـ فييا، ويغدو أصيلب ومستقلب ومعبرا ع
بذلؾ إنقاضا للؤوضاع القائمة التي كرستيا الأيديولوجيات خصوصا ما تعمؽ منيا بالميديا 

الذي طبؽ فيو "ىذه الأفكار  التي أنتجتيا التقانة، وىذا ما تجمى في مقالو الموسوـ بػ"الإلتزاـ"
أف بريخت )مثؿ سارتر( تعميمي بصورة زائدة، ومرب أكثر منو  ذاتيا عمى الأدب... ىو يرى

ب أية رسالة سياسية فنانا بكثير. أما صموئيؿ بيكيت وفرانز كافكا عمى الرغـ مف غيا
" الذي يتخذه التزاما سياسيا نظرا لػ "الشكؿفيما فناناف أشد أصالة وأعمؽ  ،صريحة لدييما

إخفاقا لا صياتيا المتوحدة الكئيبة التي تخفؽ بشخ فمسرحيات بيكيت ،الواقع في أعماليما
 أو حتى في أف تحقؽ التماسؾ والاتساؽ الذي يقتضيو تقديـ "ذات" براء منو في أف تتواصؿ

مف الذوات، إنما ىي تعبير أشد صدقا عف "تخمي الذات" في العالـ الحديث قياسا بالأعماؿ 
اف الخوؼ الذي تكتفي الوجودية بالكلبـ الممتزمة صراحة. وعند أدورنو، أف بيكيت وكافكا يثير 

 .2عميو"

بالفعؿ، لقد كاف "أدورنو" متمسكا بضرورة أف ينبع الفف المستقؿ مف حياة المجتمع الذي 
ينتجو لكي يعبر عف تجاربو في الحياة المعيشية تعبيرا عما يحبو ويكرىو، يحزنو ويفرحو، 

 باختصار.والاجتماعي الفردي يقبمو ويقاومو ويتمرد عميو، إنو فف التحرر 

خصوصا ما قيود مختمؼ اللمتخمص مف والتجربة الجمالية إذا كاف "أدورنو" قد لجأ لمفف 
 - كما ىو معموـ - فإف "ىابرماس" ،الذي تشاءـ منو النزعة الوضعية وعقميا الأداتيتعمؽ ب
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وأنتجتو ىي  ا العقؿ ذاتو،انتقد العقؿ الأداتي، لكنو لـ يكف معارضا لمعموـ التي أنتجيا ىذ
الظواىر الطبيعية حسابيا، وأسس  لأنو ساىـ في بموغ المعرفة الوضعية التي تفسر بدورىا

فالعمـ الوضعي يحرر الإنساف مف ىيمنة الطبيعة كما العموـ  ،ولذلؾ، لحضارة الإنسانيةا
عمو مما ج .نساف ذاتو، وتيتـ بعالمو المعيشالإ لتي تحرره مف سيطرةالإنسانية والاجتماعية ا

فبفضمو يمكف تجاوز  ،لمتحرر مف القيود والعنؼ والتطرؼيدافع عف العقؿ التواصمي كأداة 
مركزية الذات العاقمة والمنغمقة والشمولية، والدخوؿ في دائرة الإجماع والاتفاؽ والتفاىـ 

 والتواصؿ العقلبني.

 (      -     )  (Herbert Marcuseىربرت ماركيوز ) -3 -5

ذو التوجو الماركسي الجديد داخؿ مدرسة فرانكفورت النقدية واحدا مف  "يمثؿ "ماركيوز
والمنظريف  لجناح اليساري في أوروبا وأمريكاأىـ المؤثريف عمى الحركات الطلببية وا

الراديكالييف لمثورة الطلببية، والنقاد لمرأسمالية والأنظمة القائمة التي اعتبرىا ميددة مف الداخؿ 
 كما اعتقد ماركس - الأقميات في المجتمع، حيث لا يمكف لطبقة العماؿبفضؿ فئة الطلبب و 

تيديد الأنظمة لأنيا خاضعة لمتطويع الاستيلبكي السطحي لا غير، كما عمؿ في نظريتو  -
الوضعية لأنيا اعتبرت المجتمع والطبيعة الاجتماعية الجدلية عمى نقد العموـ الاجتماعية 

قاط الأبحاث الطبيعة عمى المجتمع، بمعنى أنو أثبت أف شيئا واحدا، وبالتالي قامت بإس
"الفمسفة الوضعية نزعت إلى المساواة بيف دراسة المجتمع ودراسة الطبيعة... فاستوجبت أف 
تكوف الدراسة الاجتماعية عمما يسعى إلى التوصؿ لقوانيف اجتماعية، واشترطت أف تكوف 

   .1وانيف الطبيعية"صحة ىذه القوانيف الاجتماعية مشابية لصحة الق

عرؼ "ماركيوز" بنقده اللبذع لمتقنية لأنيا ىيمنت عمى الكياف  ،إضافة إلى ذلؾ
اج الإنساني، وسمبتو حريتو بسبب انغلبؽ العقؿ الأداتي في المجتمع الصناعي عمى الإنت

فتحوؿ الإنساف إلى آلة إنتاجية صاحبيا استيلبؾ مفرط لمماديات، وبذلؾ  ،والاستيلبؾ
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يعيش الاغتراب والاستلبب والتشاؤـ تجاه كينونتو، بؿ حتى النخبة )الصفوة المثقفة( أصبح 
. يقوؿ:"إننا لنواجو ىنا واحدا مف أكثر مظاىر المجتمع الصناعي عاشت الخيبة والإحباط

فيذه الحضارة، منتجة، ناجعة، قادرة  ،سؼ: الطابع العقلبني للبعقلبنيةالمتقدـ مدعاة للؤ
ه وتعميمو، عمى إضفاء صفة الحاجة عمى ما ىو زائد عف الحاجة وعمى عمى زيادة الرفا

تحويؿ اليدـ إلى بناء، وبمقدار ما تحوؿ الحضارة القائمة عالـ الشيء إلى بعد لمجسـ والروح 
فالناس يتعرفوف عمى أنفسيـ في  ،الاستلبب بالذات إشكاليا الإنسانييف، يصبح مفيوـ

التمفزيوني الدقيؽ الاستقباؿ، وفي يارتيـ وجيازىـ بضائعيـ، ويجدوف جوىر روحيـ في س
بيتيـ الأنيؽ وأدوات طبخيـ الحديثة، إف الآلية التي تربط الفرد بمجتمعو قد تبدلت ىي 

 .1"نفسيا، والرقابة الاجتماعية تحتؿ مكانيا في قمب الحاجات الجديدة التي ولدتيا

ىيمنة عمى الجوىر الداخمي  رضتلا عقلبنية المجتمع التكنولوجي فيعتبر "ماركيوز" أف 
"فلب غرو إف وجدنا عممية التقميص ىذه تمتد إلى  ،فقمصت طاقاتو الإبداعية التحررية ،لمفرد

الوجود  فعمى ىذا المستوى أيضا تبرز إلى حيز ،عالـ التعبير والاتصاؿ الإنساني عالـ المغة،
كؿ الأفكار والمفاىيـ النقدية تيا يجابية تستبعد مف تراكيبيا ومفرداإلغة أحادية الجانب، لغة 

المتعالية. وىذه المغة ىي بوجو خاص لغة محترفي السياسة وصناع الرأي العاـ )الصحافة 
والإذاعة والتمفزيوف(. لغة عارية مف التوتر والتناقض والتطور والصيرورة، لغة عاممية، لغة 

 .2، منغمقة عمى ذاتيا"سموكية، لغة بلب تاريخ، بلب أبعاد، وبكممة واحدة، لغة مقفمة

يستخمص "ىابرماس" مف تحميؿ "ماركيوز" لمغة المييمنة ذات البعد الواحد كيؼ ىيمنت 
، لذلؾ ألح عمى ضرورة تفعيؿ التواصؿ الإنساني بيف الذوات التقنية عمى التبادؿ والتواصؿ

ات ، حيث "يتـ تشكيؿ الموضوعمف خلبؿ المشاركة في العلبقات الشخصية عف طريؽ المغة

                                                           
، 3لبناف(، ط  –ىربرت ماركيوز، الإنساف ذو البعد الواحد، ترجمة: جورج طرابيشي، منشورات دار الآداب )بيروت  -1
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كأفراد مف خلبؿ النمو في عالـ الحياة المشتركة بيف الغايات، ويتـ المختصة لغويا وسموكيا 
 .1إعادة إنتاج عالـ الحياة لمجتمع المغة بدوره مف خلبؿ الإجراءات المجتمعية لأعضائو"

العقمنة مف منظور "ماكس فيبر" تتمثؿ في إخضاع مجالات الحياة الاجتماعية لئف كانت 
ف شكلب عقلبنية بالمعنى الصحيح، بؿ إ" فإف "ماركيوز" ينتقدىا لأنيا ليست ،ؿالعقلمعايير 

لأف عقلبنية مف ىذا  بيا يتحقؽ باسـ ىذه العقلبنيةمف السيطرة السياسية غير المعترؼ 
المناسب لمتقنيات  الاستخداـد لتصؿ إلى الاختيار الصحيح بيف الاستراتيجيات و متنوع تال
، التي فإنيا تتممص مف علبقة المصالح الاجتماعية بكامميا نظومات...التأسيس اليادؼ لمو 

تتممص مف التأمؿ ومف تٌختار فييا استراتيجيات وتستخدـ تقنيات وتؤسس منظومات، كما 
وىذا ما يجعميا عقلبنية مسيطرة ومييمنة عمى الطبيعة والمجتمع . 2عقلبنية"إعادة تكوف 

اة الاجتماعية تحتوي عمى مضموف سياسي تحكمو عقمنة الحيفإف  ،لذلؾعمى حد سواء، 
مع الوعي حينيا غير مرئيا المصالح بيدؼ الحفاظ عمى النظاـ القائـ، وبالتالي يكوف ق

لمعياف، وىذا ما أنتجتو الحضارة الغربية التقنية التي لـ تكف تسعى لتحرر الإنساف بقدر ما 
. "ىذه الوظيفة تتحدد الحياة الإنسانية، مما جعمو يقر بوظيفة جديدة لمعقؿ حفاظا عمى تقيده

لى الحياة الفضمى ثالثا" لى الحياة الحسنة ثانيا، وا  ليذا و  .3أولا بالحاجة الماسة إلى الحياة، وا 
مف الحفاظ عمى الحقوؽ والحريات رغـ مأسستيا في المجتمع الصناعي المتقدـ كاف لا بد 

 لمعنوية وحوليا إلى مادية.)مجتمع التقنية( الذي أفرغيا مف قيمتيا الفكرية وا

والتقنية المتيف أنتجتا تنميط الحياة الرأسمالية المتقدمة أيديولوجيتي ىذا، وينتقد "ماركيوز" 
الحقوؽ أف تثور ضدىما الفردية، وىذا ما يجعؿ الطبقة العمالية بعد وعييا السياسي بمختمؼ 

                                                           
1- jurgen habermas, moral consciousness and communicative action – studies in 
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 سيساىـ في بمورة رأي عاـ لاسترجاع حريتيا، ىذا التحرر مف قوى الاقتصاد والتكنولوجيا
ير يتجاوز عقمنة النظاـ الاجتماعي القائـ ومراقبتو إلى مستوى الحياة الإنسانية القيمية )الخ

إلا أف "ىابرماس" رغـ أنو يعتبر الإنساف يزيد مف استغلبؿ  والسلبـ والعدالة والجماؿ...(
أنو إذا كاف التطور  ،نيةالإنساف في المجتمعات الصناعية المتقدمة، لكنو أثبت مف جية ثا

فإف "البعد الخاص  ،عمى مستوى قوى الإنتاج وعلبقاتو الاقتصادي الماركسي يسير خطيا
إلى الإقرار بوجود مراحؿ لمتطور في مجاؿ القوى  ]يؤدي[العممي ...  - بالوعي الأخلبقي

ج )قوة المكننة فتغير أساليب الإنتا .1المنتجة، وكذلؾ فيما يتعمؽ بأشكاؿ التكامؿ الاجتماعي"
نتج عنو مجتمعا جديدا ىذا ما بمعنى أف في الإنتاج( أدى إلى ظيور بنى اجتماعية جديدة، 

فمـ يعد ثمة طبقة بروليتارية  ،التناقض الطبقي كما يراه "ماركس"متنوعا ومغايرا لمجتمع 
رة مستغمة ىي التي تقوـ لوحدىا بالثورة الاجتماعية ضد الرأسمالية في الدولة المعاص

 لخ. خصوصا ما تعمؽ منيا بتكامؿ الحقوؽ الفرديةخمة اقتصاديا وسياسيا وثقافيا... إالمتدا
  وأداة لحمايتو. الأخرى جزءا مف النظاـ الاجتماعيلمقوى المنتجة التي أصبحت ىي 
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 الأخلاق والدين والفضاء العمومي: مقاربة مفاىيمية ومسارات تاريخيةالمبحث الثاني: 

  الأخلاق بين المفيوم والمسار التاريخيأولا: 

 (Ethics) مفيوم الأخلاق -1

  لغة -1 -1

"جمع لفمسفي لػ"مراد وىبة" في المعجـ ا توردحسب ما  كممة أخلبؽ في المغة العربية
قبؿ  - فالأخلبؽ متعمقة بالفرد أولا ف،. إذ1خمؽ وىو العادة والسجية والطبع والمروءة"

ؽ، أي يمتمؾ عادات حسنة، وسجية مستحسنة، وطبع متخمذا فنقوؿ مثلب: ى -المجتمع 
:  -بعد بسـ الله الرحماف الرحيـ  - فاضؿ، ومروءة كريمة، وىذا ما ورد في القرآف الكريـ

نؾ لعمى خمؽ عظيـ"  وتصرفاتو قة بالباطف الإنساني )النفس(ىكذا تكوف الأخلبؽ متعم .2"وا 
وحسف وفضيمة  فيي باطف الفرد وظاىره مف نية ،االظاىرة ثانيالاجتماعية وسموكاتو  الفردية

لخ، وليذا كمما ذكرت الأخلبؽ في القرآف إلا وكاف الرسوؿ محمد صمى الله وخير وعدالة... إ
 عميو وسمـ نموذجا يحتذى بو. 

 نفسو مف الأدببو الإنساف ىو ما يأخذ في المغة:  يرى "القرطبي" أف "حقيقة الخٌمؽ
وأما ما طبع عميو مف الأدب فيو... السجية  خمقة فيو،ير كاللأنو يص يسمى خمقا

 .3"... أي رجعت الأخلبؽ إلى طبائعياوالطبيعة

تقوـ آداب الأخلبؽ ىذه عمى المكارـ والفضائؿ والتسامح والأمر بالمعروؼ استنادا 
 لمطبيعة العاقمة للئنساف وسجيتو.
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 اصطلاحا -2 -1

عمـ موضوعو الحكـ التقويمي الأخلبؽ "ف ورد في موسوعة "أندريو لالاند" الفمسفية أ 
ما الذي ا يوحي بالعديد مف الأسئمة، أولي. ىذا المعنى 1القائـ عمى التمييز بيف الخير والشر"

ما في ظروؼ معينة دوف سواه؟ كيؼ نعرؼ الخير مف  أو سموؾ يدفعنا إلى القياـ بتصرؼ
ىؿ  رذيؿ، والحسف مف القبيح؟الشر، والحؽ مف الباطؿ، والنافع مف الضار، والفاضؿ مف ال

تمييز الخير عف الشر يستند لمعقؿ أو لموجداف الباطني أو لممعتقدات الدينية أو للؤعراؼ 
 ما الغاية مف ىذه المعرفة الأخلبقية؟أو لمذة والمنفعة والمصمحة؟  والعادات المجتمعية

الإنساني نسبية في الفعؿ  حوؿالأخلبقية كؿ ىذه الأسئمة وغيرىا، تبقي الأحكاـ القيمية 
 واقعيا، وبذلؾ يتغير الحكـ القيمي بتغيره في العالـ المعيش.ما داـ  معظميا

لعمـ الأخلبؽ إلى "نحويف: إما أف يتجو إلى  - حسب مراد وىبة - يقودنا ىذا المفيوـ
لى  أو نفورنا تحميؿ سيكولوجي أو سوسيولوجي لأحكامنا الخمقية لبياف أسباب استحساننا وا 

سموب الحياة الذي ينبغي أف نحتذيو كأسموب خير أو حكيـ، والاىتماـ ىنا لا ينصب بياف أ
فإف  ،وليذاعمى الاستحساف بؿ عمى الفعؿ، ولا ينصب عمى تفسير الفعؿ بؿ عمى توجييو، 

أو غاية أو الخير الأعظـ...  حث عف مثاؿ أو معيار معيف لمسموؾالاىتماـ ىنا يقوـ في الب
البحث عف معنى القضايا الخمقية وصدقيا وكذبيا، وموضوعيتيا  فالنحواف يشتركاف في

 .2وذاتيتيا، وعف وضعيا في نسؽ يستند إلى مبادئ أولية"

ي معرفة في ،يعبر عف الوعي الإنساني عمى العموـ تبقى الأخلبؽ عمما نظريا وعمميا
الأخلبقية، كما بالنظر لمقواعد والمبادئ عميو الفعؿ ما يجب أف يكوف مجردة ومعيارية تيتـ ب
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داخؿ ؿ مياديف الحياة الاجتماعية، في كفعمية وممارساتية تتعمؽ بالتصرؼ والسموؾ أنيا 
 تكوف الأخلبؽ معرفة نظرية مف أجؿ البراكسيس. بذلؾ، و خارجياالأسرة و 

مشتؽ مف المفظة اليونانية القديمة  ]فيو[( Ethicsلمصطمح "عمـ الأخلبؽ )لو عدنا 
(Ethos) لأعراؼ والعوائد والعادات، وىي التي ترجميا بعض العرب القدامى التي تعني ا

بتعريب المفظ الفارسي "الآييف"، عمى نحو ما نجده عند مسكويو... لكف لفظة إيتوس 
أما لفظة الإغريقية ىذه تفيد أيضا دلالة طريقة التفكير، كما تفيد دلالة الطبع الخمقي. 

(Mores) التي اشتقت منيا بعض المغات الأ( وروبية لفظMorale)فيي تفيد  ( )الخمؽ
وقد أصبحت جميع ىذه المصطمحات منذ  .1معنى الأدوار الاجتماعية أو آداب السموؾ"

في حيف أصبحت  العصر الحديث تتمحور حوؿ معنى موحد ىو الإيتيقا )عمـ الأخلبؽ(.
وعمى القيمة  ميةأكثر ثورية مف الناحية القيالأخلبؽ في المرحمة المعاصرة صيرورة تاريخية 

، وبذلؾ تماشيا مع التقدـ الحاصؿ في كؿ المجالاتتنشد الحرية ذات أبعاد إنسانية ، و ذاتيا
 غدت نسبية ومتغيرة في ظؿ تعقيد الحياة.

 فصؿ "أندري لالاند" بيف ثلبثة مفاىيـ ىي:  ،ىذه المعطياتانطلبقا مف 

مجتمع محدديف، والمجيود الأخلبؽ، أي مجمؿ التعاليـ المسمـ بيا في عصر وفي  -1"
 المبذوؿ في سبيؿ الامتثاؿ ليذه التعاليـ، والحض عمى الاقتداء بيا.

العمـ العممي، وموضوعو سموؾ الناس... بصرؼ النظر عف الأحكاـ التقويمية التي  -2
 ...]أي الأخلبؽ العممية[ لناس عمى ىذا السموؾيطمقيا ا

عمى الأعماؿ الموسومة بأنيا اـ التقويمية العمـ الذي يتخذ موضوعا لو مباشرا الأحك -3
 .2خلبؽ"ة، وىذا ما نقترح أف يسمى عمـ الأأو قبيح حسنة
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الميتمة بالقيـ كالخير والجماؿ والحؽ،  الخمقية ، يمكف الحديث عف الفمسفةمف ثـ
تيقا )الأخلبؽ الإحيا ئية( وأخلبؽ وسائؿ الإعلبـ والعمـ والأخلبؽ التطبيقية بفروعيا كالبيوا 

 والسياسية، والاقتصادية، وىكذا أمثمة. لبيداغوجيا والاجتماعيةوا

 وفق التفاىم العيشلأخلاق المسار الفمسفي  -2

موضوعا فمسفيا وعمميا متشعبا جدا، وليذا ارتأيت البحث في تاريخ تمثؿ الأخلبؽ 
   بداية بػ: الأخلبؽ داخؿ الفمسفة وفؽ ما يساير نظرية التواصؿ اليابرماسية 

  الأخلاقية اليونانيةالفمسفة  -1 -2

أو "فف  "حسف العيش" مف سمات التفكير الأخلبقي اليوناني أنو تمحور عموما حوؿ
أىمية معرفية ، إذ كاف لسؤاؿ: كيؼ يمكف لمفرد أف يحيا في ىذا العالـ حياة سعيدة؟ العيش"
ىي الموضوع قبؿ "سقراط" وبعده، وكانت الفضيمة  الأخلبؽ اليونانييف لدى فلبسفة وقيمية

الأساسي لمفمسفة الأخلبقية لدييـ، ومف أشير النماذج والمدارس الذيف أسسوا لأخلبؽ التفاىـ 
 ما يمي:

 أخلاق المعرفة (Socrates) ق م( 399 -469سقراط ) -1 -1 -2

: Cicero)ؽ ـ( ) 43 -106يقوؿ الخطيب والفيمسوؼ الروماني والرواقي "شيشروف" )
ي أنزؿ الفمسفة الحقة مف السماء، وأدخميا ليس فحسب إلى المدف "كاف سقراط ىو الأوؿ الذ

نما حتى البيوتات،  بحيث حمؿ كؿ الناس عمى الكلبـ عما يمكف أف يعمؿ عمى تنظيـ وا 
ىكذا كاف يتفمسؼ حوؿ  .1الحياة، وتشكيؿ العوائد، والتمييز بيف ما ىو خير وما ىو شر"

بؿ حتى مع عامة  - ، بينو وبيف تلبمذتولخلأخلبؽ مف خير وعدالة وفضيمة... إقضايا ا
بمنيجو التيكمي التوليدي المبني عمى الاستدلاؿ  والشوارع في المجالس العمومية -الناس 

فمف تشخيص الذات )النفس( إلى  ،مقية النابعة مف دواخموالخوالميارة الفكرييف، والجدية 
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فضائؿ مقارنة بالسمطة توصؿ إلى أف خير وصلبح النفس ىو أثمف ال ،تشخيص المواطنيف
 ،ية جوىر العيش الإنساني الأخلبقيوالماؿ والمذات عمى تنوعيا، وبالتالي تكوف العقلبن

لأف ىذه الأخيرة يمكف  دة الحقة في الحياةبموغ الفضيمة التي تمثؿ السعافبواسطة العقؿ يمكف 
بالمعرفة، ويكوف  وجيييا أخلبقيا بمف يحياىا سعيدا، ولقد تجمت ىذه السعادة عند "سقراط"ت

 الخير بذلؾ ىو المعرفة، والشر ىو الجيؿ.

يقودنا ىذا الطرح السقراطي إلى الربط بيف الفضيمة والسعادة، ويتأتى تبرير السعادة مف 
فالفضيمة شرط لمسعادة، وينتج عف ىذا أف الفرد الفاضؿ ىو السعيد حتما.  ،يمةتبرير الفض

، سمع يوربيدس رج عمى مسرحية أوجيس ليوربيدس"حتى أنو يحكى أف سقراط بينما كاف يتف
فما كاف منو إلا أف غادر  ،ممثميف: "مف الأفضؿ ترؾ الفضيمة"يقوؿ عمى لساف أحد ال

معمنا أنو مف المضحؾ ترؾ الفضيمة تيمؾ بينما الإنساف يبذؿ كؿ الجيد في البحث الحفؿ، 
فبالعقؿ والمعرفة فقط  ،أف الفضيمة ىي المعرفة وفؽ العقؿويعني ذلؾ  .1عف عبد ضاؿ"

يمكف لمفرد أف يحدث تكوينا أخلبقيا في ذاتو، مما يدؿ عمى أف الأخلبؽ السقراطية تطورية 
 تسعى لمسعادة بفضؿ الفكر. و )تكوينية وتحسينية( 

 أخلاق الخير (Platoق م( ) 347 -428)أفلاطون  -2 -1 -2

شرطا  دة، وفي الفضيمةلتحقيؽ السعايا ا ضرور كاف "أفلبطوف" يرى في العدالة شرط
حتوياف عمى مثاؿ "الخير"، ويقوؿ في ىذا السياؽ: "إف الخيرات التي لأنيما ت كافيا لتحصيميا

تتكمـ عنيا الكثرة مف الناس، وىي الصحة والجماؿ، الثروة وما شابو ليست خيرات حقا. 
حياة الأكثر ونحف نقوؿ إف الخيرات الحقيقية ىي العدؿ والحكمة والاعتداؿ والشجاعة، وال

فمف فمسفتو في الفعؿ قسـ النفس إلى ثلبثة أجزاء، أولا  .2عدلا ىي الحياة الأكثر مسرة"
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العاقمة الخيرة، وثانيا الغضبية المنفعمة، وثالثا الشيوانية المتعمقة بالمذات الحسية، ومف خلبؿ 
ة تميـ يمكف القوؿ أف "الحكم -حسبو  - والاعتداؿوالشجاعة والعدالة فضائؿ الحكمة 

الأفعاؿ الحسنة، والعدالة تمزـ باحتراـ الحؽ في كؿ روابط الجماعة والتجارة، والشجاعة تثمر 
مواصمة الجيد والاستمرار عميو والمداومة، والاعتداؿ يسعفنا في التحكـ في رغباتنا، ويمنعنا 

 .1مف أف نبقى عبيد المتعة، وبالجممة يميمنا حياة منظمة"

و لبموغ غايات أف "الخير" يشكؿ حافزا لمعقؿفي التأكيد عمى ة ىنا بدت النظرة الأفلبطوني
مشاركة الطبقات إشراؾ و كمثاؿ متعاؿ مشترؾ يمكف لمفيمسوؼ )الحكيـ( فبواسطتو  .)خيراتو(
ىو يط الذىب المقدس... فالعقؿ "ىو خ ،وفؽ مياـ كؿ طبقةالدولة في تنظيـ الأخرى 
ينبغي أف يكوف الحكـ لمعقؿ ما داـ أنو  .لؾ والأشخاصالعاـ لممما ]القانوف والمبدأ[الناموس 

. ولا ينبغي البتة أف يصغي المرء ىو محؿ الحكمة وأنو مكمؼ بأف يسير عمى النفس بتماميا
 .2لأف العقؿ المستقيـ إنما ىو صوت الله يخاطب بو أنفسنا" في نفسو إلا إلى صوت العقؿ

        عقمية لتحقيؽ الخير الأسمى. كاف لا بد للؤخلبؽ الأفلبطونية أف تكوف ليذاو 

 فضيمةأخلاق ال (Aristotleق م( ) 322 -384أرسطو ) -3 -1 -2 

الفضيمة والوسيمة والخير تنتظـ الأخلبؽ الأرسطية عمى ثلبثة مفاىيـ مركزية ىي: 
وعادة  فالفضيمة بواسطتيا يحقؽ الفرد كمالو بالنسبة لذاتو لأنيا "فعؿ" .)السعادة( الأسمى

فيي  الفعؿ نابعا مف العقؿ )أي معقوؿ(فإذا كاف  ،ارية يتصرؼ فييا جيدا استنادا لإرادتواختي
ذا كاف صادرا عف الشيوالخكالحكمة والتأمؿ... إفضيمة نظرية   ت الحسية )أي لا معقوؿ(، وا 

يف، أحدىما اعتبر الفضيمة وسط بيف رذيمت ليذالخ، و ... إكالعفة والعدالةفيي فضيمة عممية 
فضيمة بيف الجبف والتيور، والكرـ )السخاء(  - مثلب – فالشجاعة ،والأخرى تفريط إفراط،

وبالتالي يكوف الفعؿ الإرادي ىو الفاضؿ ما داـ نابعا مف لخ، ... إوالبخؿ فضيمة بيف التبذير
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ة( الذي يتخذ القرار بشأنو مسبقا. وبالجممة، معنى العقؿ التشاوري )القائـ عمى المشاورة الذاتي
ده يستند لمتبصر والحكمة والروية، وذلؾ ما يدؿ عمى "إننا نكوف سعداء تماما يمة عنالفض

ىو مف يحدد تجاه الخير فإعماؿ العقؿ أو النفس العاقمة  .1بأف نكوف فضلبء مف الداخؿ"
 ، وبالتالي تحقيؽ السعادة.الحياة الأفضؿ

ذا كانت أخلبقية يتفإذا كانت فكرية يتـ اكتسابيا بالتعم ،الفضيمة بالوسيمةتقترف  ـ ـ، وا 
فعمى سبيؿ المثاؿ يكوف الفرد شجاعا وعادلا إذا كانت  ،اكتسابيا بالتصرفات الاعتيادية

مر في فضائؿ أخلبقية، ويكوف حكيما إذا است ، وىذهعادلة وشجاعةالتي اعتاد عمييا أفعالو 
، ولذا "إف رية، وىذه فضيمة فكالتعمـ المنظـ بعقمو، ومارس حياتو الناطقة ممارسة جيدة

فيي تسر ىؤلاء الذيف يحبوف الرقة لأف ىؤلاء  ،مع الفضيمة ممتعة بطبيعتيامشية الأفعاؿ المت
فأفعاليـ فييا السرور  ،الأشخاص لا يحتاجوف لإضافة السرور كنوع مف الزينة الإضافية

مع  لأنو يتوافؽالفاضؿ يتضمف في جوىره السعادة  وىذا ما يدؿ عمى أف الفعؿ .2بداخميا"
، ما دامت تستمد قيمتيا بما يتـ تحصيمو لو أخلبقياافعألتبرير العقؿ، لذلؾ لا يحتاج الفاضؿ 

 مف سعادة.

لأف جميع  فيو لذاتو، ولا خير بعدهغير أف الخير الأسمى بالمعنى الأرسطي مرغوب 
 فكؿ فرد غايتو الخير الأسمى لتحقيؽ سعادتو في ،الأخرى مرغوب فييا لمبحث عنوالخيرات 

نساف عنده كائنا مدنيا، وليذا فصؿ بيف الخير وكؿ وسعادة المدينة بكامميا، ما داـ الإ حياتو
فالخير "إزىار الإنساف وتفتحو وتفتقو وتطوره وسعادتو  ،ا لو علبقة بالمذة والماؿ والشرؼم

لة التي عبّر بيا أرسطو عف دلاونجاحو، وكؿ ىذه المعاني تفي بيا الكممة اليونانية الجامعة 
وبالجممة، معنى الخير أف يكوف المرء في حاؿ حسف، وأف يفعؿ  .(Eudamoniaالخير )
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خؿ الدولة، وبالتالي، يكوف الخير ميما لمفرد في حياتو، وميما لمجميع دا .1الفعؿ الحسف"
ويستخدـ فييا المواطف عقمو استخداما حسنا في تعممو وفيمو وشؤوف  مما يجعؿ الحياة طيبة

حينيا يبمغ السعادة كاممة خصوصا إذا لـ تصادفو معوقات في حياتو كأف ، حياتو عموما
لخ. يكفي أف يكوف طيبا مف الداخؿ أو دميما أو سمعتو سيئة... إ يكوف فقيرا أو بلب أصدقاء

 .وحكيما

اعتبر "أرسطو" عمـ السياسة سيد العموـ لأنو العمـ الأعمى الذي يسعى  ،عمى ىذاتأسيسا 
أي أنو ييدؼ لمحياة الطيبة عمى ير الأعمى( للئنساف فردا وجماعة، لمخير الحقيقي )الخ

 أساس أنيا تحقيقا لمخير الأخلبقي.

 المدرسة الرواقية: أخلاقيات العيش وفق الطبيعة -4 -1 -2

باستعداده الفكري لجميع  تبيف لمرواقييف أف الإنساف يجب أف يواجو متاعب الحياة
إذ عميو أف يعد نفسو عقميا بممارسة  لخ،المنفى... إـ( كالمرض والفقر و الفجائع )الآلا

فلب يرتبؾ، ولا يصدـ، ولا  ،ية لكؿ ما يحدث في العالـ المعيشالتماريف الأخلبقية والروح
ؽ ـ( يركز كثيرا عمى الخيرية  262 -334فيذا "زينوف" الرواقي ) ،يفجع مف متاعب الحياة

 العيش في انسجاـ مع الطبيعة مف أجؿالقويـ( )العقؿ والفضيمة ليتوصؿ الفرد لميدوء الذىني 
ة ىي العيش وفؽ سمطاف العقؿ، الفضيم، وليذا اعتبر والعقؿ الكوني، وبالتالي تحقيؽ السعادة

، الرذيمة ىي العيش وفؽ ما يعارض العقؿو أي أف الفرد الفاضؿ ىو مف يستخدـ عقمو دائما، 
تكوف غير والانفعالات الذىنية السمبية  وتبعا لذلؾ كؿ الأفعاؿ التي تخضع لمميوؿ والأىواء

المتأصمة في  لأنيا تساير الطبيعة العاقمة أخلبقية، والخاضعة لمعقؿ السميـ تكوف أخلبقية
فييا تناغما بيف  فاؽ مع الطبيعة الفاضمة التي يتحقؽعيش عمى و ، وىو ما يرادؼ الالإنساف

 يعة البشرية والكونية عمى حد سواء.الطب
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كالمعرفة  لمفضيمة أو منفعة وفقا الذي يحقؽ فائدة اعتبروا الخير ىو ،ؽمف ىذا المنطم
فيي  ،احد، بؿ إف الفضائؿ ىي الخير ذاتو، وتعد وسيمة وغاية في آف و التي تعد خيرا خالصا

فالخير  ،ممةوسيمة لمخير بمقدار ما تحققو مف سعادة، وغاية بمقدار ما تجعؿ مف السعادة كا
أشياء تحقؽ لنا النفع، وىو ممزـ لأنو يحقؽ الوحدة والاستمرار الذي عندىـ "نافع لأنو يجمب 

ىو أمر مطموب، وىو مربح لأنو يقوـ بسداد ما دفع إليو مف نفقة، لدرجة أف ما يدره مف 
عائد يحققو يستحؽ الثناء والإشادة، وىو جميؿ لأف الخير فيو يعادؿ مقدار النفع المتحصؿ 

و يحقؽ البر والنفع، وىو مرغوب لأنو بطبيعتو يحقؽ منو، وىو محسف لأنو بحكـ طبيعت
الاختيار بما يتفؽ مع المنطؽ السميـ، وىو عادؿ مف حيث أنو يتناغـ مع القانوف وينحو نحو 

لّـ شمؿ الجموع"
1 . 

أخلبقيا  عمى أساس التوضيح المفيومي لمخير اعتبروا الخير المطمؽ )الكامؿ( جميلب
ومتحررا مف كؿ  التي تجعؿ مف الحكيـ خيرا وجميلب لأنو جامع لكؿ القدرات العقمية

ضيمة الشجاعة وأف الخير كففيو جميلب،  ،فما داـ جميلب فيو خيرا، وما داـ خيرا ،الانفعالات
خصوصا في الحياة  ونافعة ومفيدة طيمة الوقت والفطنة كميا جميمة والعدالة والاعتداؿ

لأنيـ يعرفوف الأفعاؿ الشريرة مف الخيرة، فلب  فالحكماء الأخيار ىـ الحكاـ والقضاة ،السياسية
 وممتزموف بتطبيؽ القانوف دوف شفقة أو تياوف.ضروف المجتمع وأنفسيـ عمى حد سواء، ي

نجد الرواقييف يعتبروف العيش وفؽ الطبيعة يظير كذلؾ في الصداقة فضلب عف ذلؾ، 
يد الخصاؿ والأفعاؿ، لذلؾ لأنيـ يتشابيوف في عد التي لا تتحقؽ إلا بيف الحكماء والأفاضؿ

تجدىـ يتعامموف مع بعضيـ البعض كما لو كانوا مع أنفسيـ، وليذا مف الخير أف يمتمؾ 
غايتو  لا أراذؿ مزيفيف )غير عقلبنييف(. كما أف العشؽ عندىـالفرد أصدقاء حقيقييف 
ى ذلؾ فمف خلبلو يتـ الحب والاحتراـ بيف الأصدقاء، أضؼ إل ،الصداقة لا المذة الجنسية
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فعمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر، إما أف تكوف  ،وف الوسطية بيف الفضيمة والرذيمةأنيـ يرفض
 .لخأو جبانا... إ أو ظالما، شجاعا عادلا

ع في كيفية العيش تنفع أفراد المجتمتقديـ نصائح في الأخلبقي لمرواقييف فكر اليتمخص 
عندىـ أسموب عيش بواسطة الحكمة فالأخلبؽ  ،ية مشكلبت الحياة اليوميةجوفؽ العقؿ لموا

  واليدوء والطمأنينة. ، ىذه الأخيرة تتمثؿ في السكينةلتحقيؽ الخير الذي يعد السعادة ذاتيا

  الفمسفة الأخلاقية الوسيطة -2 -2

 في الفكر المسيحي  -1  -2 -2

 (Saint Augustinم( ) 430 -354القديس أوغسطين ) -1 -1 -2 -2 
 محبةأخلاق ال

عندما كاف متأثرا بالفكر الأفلبطوني والرواقي تجمت في مف منظور "أوغسطيف"  الأخلبؽ
حياة العقلبنية والنظاـ الطبيعي الذيف وضعيما الله، والإنساف مطالب باتباعيما في أفعالو 
وفؽ الإرادة الإليية ليضمف الحفاظ عمييما، لكف بعد تأثره بالقديس "بولس" أصبحت أخلبؽ 

استنادا لمفضيمة التي  تتمثؿ في التصرؼ الفاضؿ والعيش الطيب - عنده – النظاـ والمحبة
يرغب ، وليس حب النفس التي تعد سببا لمخطيئة والشر، إذ يصبح الفرد ىدفيا محبة الرب

فمصدر الشر في الإنساف نابع  ،يقع في الرذائؿ والفساد، وليذا في تممؾ أشياء غيره، ومف ثـ
 .مف داخمو

عى ليعيش حياة ير، وليذا ىو الخير الأسمى الذي يجعؿ الإنساف يسمة الخإف الله ىو ع
لنيؿ ويخشى الرب التي تخضع للئرادة الحرة، يكوف خيرا بالفضيمة وطيبة، حيث  أفضؿ

، وبالحكمة كمما كاف سعيداعنده فكمما تعمقت الإرادة بالخير  .سعادتو الأخروية )الأبدية(
نوا حكماء وسعداء في ىذه الحياة الدنيا المشمولة والحقيقة المشتركة بيف عموـ الناس يكو 

 .بالعناية الإليية التي نظمت كؿ شيء



 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

   

 في الفكر الييودي  -2  -2 -2

 Moshe Benم( ) 1204 -1135)موسى ابن ميمون  -1 -2 -2 -2 
Maimon)  التضامنأخلاق 

ينتو ي حياتو اليومية في مبف ميموف" منظرا للؤخلبؽ وممارسا ليا فايعتبر "موسى 
كالجسد المريض الذي يحتاج  الطبية، فلب يمكف إصلبح أخلبؽ الناس إلا بإصلبح أنفسيـ

إلى وقد قسـ الفضائؿ تيذيبيا أخلبقيا، وليذا لا بد مف معرفة جوىر النفس ليمكف لعلبج، 
نوعيف منيا النطقية وىي العقمية والمعرفية كالحكمة والذكاء وجودة الفيـ، ومنيا الخمقية وىي 

كذلؾ الرذائؿ منيا لخ، ة والسخاء والقناعة والشجاعة... إرتبطة بالفعؿ كالعدالة والعفالم
لخ، وحب الماؿ والشره... إالنطقية كالبلبدة وصعوبة الفيـ والجيؿ، ومنيا الخمقية كالغضب 

ف لـ يرد لـ يفعؿ، ولذلؾ لزـ التكميؼليذا، و     .فأفعاؿ الإنساف كميا ترجع إليو، فإف أراد فعؿ وا 

 في الفكر الإسلامي  -3  -2 -2

 (Abu Yaqub Al kindi) م( 873 -805) أبو يعقوب الكندي -1 -3 -2 -2 
  بوصفيا علاجا خلاقالأ

اىتـ "الكندي" في فمسفتو الأخلبقية بالطب الروحاني الذي يعتبر أف الميوؿ والأىواء 
لفعؿ وفؽ مقتضيات والرغبات والأحزاف والحسد كميا أمراض تعوؽ النفس الإنسانية عف ا

لضماف السعادة في الدنيا والآخرة، الأخلبؽ، فيي تحتاج لعلبج مف خلبؿ تيذيبيا بالفضائؿ 
تباع اييـ حينما كانت دعواتيـ تمح عمى وىذا ما جاء بو الرسؿ والأنبياء صموات الله عم

يذه النفس ، وتجنب الرذائؿ، فوالتحمي بالخمؽ الإنساني المحمود الفضائؿ المرتضاة عند الله
والحكمة دؿ مف نور الباري عز وجؿ، ولا بد لمف غمبت عميو قوة النفس العاقمة أف يتحمى بالع

، ويتفادى راضيا بكؿ الأحواؿ فينبغي إذف عمى الفرد أف يكوف سعيدالخ، إ والجماؿ والحؽ...
أو عدـ القدرة عمى تحقيؽ  المحبوب عمى فقداف  - خصوصا – الذي يسببو الحزف شقاءال

فعالنا ، وجعؿ الحزف ناتج عف ألخوالمناكح والمشارب والملببس... إ كالمآكؿ الرغبات
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أو أفعاؿ الغير التي يجب تفادييا لكي لا  ، لذلؾ لا يجب أف نفعؿ ما يحزنناالشخصية
   يرا عمى النفس.الحزف ىو أشد العمؿ تأثنحزف، وىذه دلالة عمى أف 

 (Abu Nasr Al Farabi) م( 950 -872أبو نصر الفارابي ) -2 -3 -2 -2 
 أخلاق السعادة

الأخلبقية ما يسمى بالطريؽ المطموب في الحياة، والطريؽ أثار "الفارابي" في فمسفتو 
فالأوؿ يتمثؿ في الفمسفة النافعة اليادفة لمسعادة الظاىرة، والثاني يتمثؿ الفاضؿ في الحياة، 

كما أف كؿ الفضائؿ مجرد مسعادة الظاىرة، في الأخلبؽ العادلة والنبيمة اليادفة ىي الأخرى ل
خروي، وليذا، فالسعادة سعادة العالـ الأوسائؿ لتحقيؽ الغاية الحقة )السعادة الباطنة( وىي 

والأمـ وأىؿ المدف يحققوف السعادتيف بالفضائؿ النظرية الدنيوية تختمؼ عف الأخروية، 
في العموـ التي تجعؿ الإنساف يتعمـ  والفكرية والخمقية والصناعات العممية، فالنظرية تتمثؿ

 أو داخؿ المدينةالغايات المشتركة النافعة استنباط في تتجمى ويعمـ اليقيف والحؽ، والفكرية 
، والصناعات تتمثؿ في حب الخير لمغير المرئي في الأفعاؿ ، والخمقيةأو بيف الأمـ الأمة

لإضفاء العدؿ بيف أفرادىا،  عميـ الأمةالعممية تتمثؿ في الرياسة التي يقودىا الممؾ لتأديب وت
وأعد لأجميا بالطبع  لإنساف السعيد ىو الذي يتحمى بياوكميا مرتبطة فيما بينيا، مما يجعؿ ا

 والإرادة.

"الفارابي" يعتبر النفس الفاضمة فقط ىي التي تفعؿ الخير، وليذا  فضلب عف ذلؾ، نجد
فبالأفعاؿ الفاضمة الاعتيادية تداؿ داخميا، كمما استقامت أخلبؽ أىؿ المدينة، كمما ساد الاع

يسود العدؿ بيف الناس في الأمصار، والممؾ ىو المكمؼ بتدبيرىا ليفيد الصادرة عف النفس 
   ويستفيد بيدؼ بموغ أىؿ المدينة لسعادتيـ الحقيقية. 
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أخلاق  (Ibn Miskawayh) م( 1030 -932) ابن مسكويو -3 -3 -2 -2 
 المتعقمة السعادة

لنفسو ىو مف منطمؽ أف معرفة الفرد  نشغؿ "ابف مسكويو" بالأخلبؽ والحكمة العمميةا
إذ عميو أف يطير نفسو مف الرذائؿ كالشيوات والنزوات، أوؿ شرط لتحصيؿ الأخلبؽ، 

بمعنى أف تصدر ، لا بد أف تصدر عف روية وتمييزبإرادتو أفعالو التي يجب أف يتحمميا و 
ي حد عمى أف السعادة والخير ف، لبموغ السعادة والخير الأقصىمة عف طبيعتو الإنسانية العاق

خر، ولا يمكف لشخص واحد تحقيؽ سعادتو بنفسو، بؿ لا بد أف لآ ذاتيما يختمفاف مف فرد
ومف ثـ يكوف فتكوف الخيرات والسعادة مشتركة بينيـ، يساىـ الآخروف في تحصيؿ سعادتو، 

أخيو ا أوؿ واجب إنساني مف الإنساف تجاه أساس الفضيمة ىو حب الإنساف لغيره، وىذ
والذي يضمف عضوية الفرد في الجماعة، ىذه الأخيرة تظير فييا الفضائؿ بيف الإنساف، 

 الأفراد مف خلبؿ المعاملبت، بخلبؼ حياة العزلة التي لا تكتمؿ فييا الحياة الخمقية.

ىي: العدالة والشجاعة ىذا الإطار، اعتبر "ابف مسكويو" الفضائؿ الإنسانية أربعة  ضمف
والحكمة والعفة، وأضدادىا مف الرذائؿ كذلؾ أربعة ىي: الجيؿ والجبف والجور والشره، وكميا 

، وينتج عف ىذا تصنيفو لمناس لثلبثة أنواع، أولا الأخيار تسبب أمراضا نفسانية وسوء الخمؽ
رار بالطبع وىـ كثرة لا أبدا في المجتمع، وثانيا الأش ىـ انتشار الشربالطبع وىـ قمة لا يفسد

ذا كانالمحايدوف بالفطرة، فلب ىـ أخيار يتحولوف لمخير إطلبقا، وثالثا  ت ا ولا ىـ أشرارا، وا 
   .إذا كانت تربيتيـ فاسدة أصبحوا أشراراتربيتيـ صالحة أصبحوا أخيارا، أما 

 ق السعادةأخلا  (Ibn Roshd) م( 1198 -1126ابن رشد ) -4 -3 -2 -2

الأخلبقي في تقسيمو لمفضيمة لنوعيف ىما: العقمية كالحكمة  بف رشد"يتمثؿ فكر "ا
، لخضع والصدؽ والصداقة والعدالة... إلخ، والخمقية كالشجاعة والتواإ والروية والتعقؿ...

غير أنو يؤكد الذي يطمب لذاتو، والخير الأسمى الدنيوية والأخروية وكلبىما تيدفاف لمسعادة 
البدف أف يتحرر الإنساف مف  لكف شرطسيمة لنيؿ سعادة الآخرة، أف الحياة الدنيا مجرد و 
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، فعمى )السعادة المشتركة( التي تنفع الجميع الفاضمة بواسطة الأفعاؿالغريزي )الشيواني( 
سبيؿ المثاؿ يجب عمى السمطاف )الممؾ( إكراـ الناس الفضلبء بتخميصيـ مف الشرور، 

فادتيـ بالخيرات لتحقيؽ العدؿ والحؽ، و  ويجب عمى الأصدقاء الانتفاع مف خيرات بعضيـ ا 
 يتبادلوف المنافع.بالإخواف والأصدقاء الكثر الذيف يتحقؽ الحاؿ ح البعض، لأف صلب

زيادة عمى ذلؾ، يمح "ابف رشد" عمى أف السعادة سبيميا استخداـ العقؿ بكؿ قدراتو 
حسف وعبادة الله، كما أنيا فرد عمى الفعؿ الالذيف يحثاف ال الإدراكية لتحصيؿ العمـ والحكمة

أوليا السعادة العامة الممكنة لكؿ الناس الذيف يتحموف بالفضيمة ويتجنبوف  ،مراتب )درجات(
، وثانيا السعادة الخاصة الحقيقية القصوى الرذيمة بواسطة تغميب العقؿ عمى الميوؿ والأىواء

في سف   -لبسفة مثلب كالف - التي تتجاوز السعادة العامة، وىي متاحة لمرجاؿ العظماء
متقدمة، لأنيـ يؤمنوف بقدرة الله ووحدانيتو وعظمتو، وأنفسيـ زكية منفصمة عف الشيوات 

 الجسمانية. 

  الفمسفة الأخلاقية الحديثة -3 -2

أخلاق  (Immanuel Kantم( ) 1804 -1724إيمانويل كانط ) -1 -3 -2
 واجبال

 (يضعيشرع )يعد تجميا لمحرية و ي الذي العقم"الواجب"  إالأخلبؽ الكانطية بمبدتتعمؽ 
الأخلبقية التي تتصؼ بالكمية والشموؿ والثبات واليقيف )مطمقة ولا تخضع لتغيرات  القواعد

لأنيا خالية مف أي منفعة، أو لذة ذاتية، أو اجتماعية، وغاية الفعؿ الخمقي الزمكاف( 
يـ فة الفضيمة، والفعؿ الذممتضمنة في ذاتو، فالفعؿ الحميد مستحسف لأنو يحمؿ في ذاتو ص

 - ، وقد اعتبر الإرادة الخيرة )النية الطيبةالرذيمة منبوذ لأنو يحمؿ في جوىره خاصية
الخيرة مف باطف ذاتيا، وليس مف الحسنة( ىي أساس الفعؿ الأخلبقي، وتستمد قيمتيا 

مف العقؿ المستمد فقط،  وىي تخضع لقانوف الواجبالأىداؼ والغايات التي تفعؿ مف أجميا، 
 نظري والقائـ عمى الإرادة الحرة.ال
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مقي عمى أربعة قواعد ضرورية، أوليا الإرادة الحرة أقاـ "كانط" الفعؿ الخ عمى ذلؾ،
)حرية الفعؿ( لأف "مبدأ استقلبؿ الإرادة... ىو أف نختار دائما بحيث تكوف مسممات اختيارنا 

نفسو. كوف ىذه القاعدة العممية أمرا متضمنة في الوقت نفسو كقوانيف كمية في فعؿ الإرادة 
 فعة والمصمحة لأنو يتناقض مع مبدإوثانيا رفض الفعؿ الخمقي القائـ عمى المن. 1أخلبقيا"

بمعنى أف "الأىداؼ التي يمكف أف تكوف لدينا عند القياـ بأفعالنا والآثار التي الواجب العقمي، 
تستطيع أف تعطي ىذه الأفعاؿ أية  تنجـ عنيا، بوصفيا غايات ودوافع محركة للئرادة، لا

وثالثا الفعؿ الخمقي يجب أف يكوف إنسانيا وعالميا، أي . 2قيمة مطمقة، أو قيمة أخلبقية"
موجو لكؿ البشر كأنو موجو لمذات، ورابعا القياـ بالواجب مف أجؿ الواجب فقط )الخضوع 

 ة.لأوامر العقؿ( واحتراـ القانوف الأخلبقي الصادر عف الإرادة الحر 

صادرة عف  ف أف القوانيف الأخلبقية تظير للئرادة عمى شكؿ أوامربيّ  ،ىذا الإطار ضمف
اصطمح عمييا قوانيف العقؿ العممي، التي تتعارض مع الغرائز الإرادة المسترشدة بالمعرفة 

والميوؿ والعواطؼ والرغبات، وكميا تعوؽ الفعؿ الخيّر، وقسـ الأوامر الأخلبقية إلى نوعيف، 
تباع الوسائؿ لتحقيؽ الأىداؼ، كقولنا إذا أردت ر الشرطية المقيدة التي تمزمنا بإالأوام أوليا

فقؿ الصدؽ دائما، فالصدؽ شرط ضروري لكسب ثقة الناس، وثانيا  ،أف تكسب ثقة الناس
الأوامر القطعية المطمقة غير المقيدة بشرط لأنيا تدعو لمقياـ بالواجب دوف الاىتماـ 

  .مف أجؿ الواجب لا غير( بالأىداؼ )الواجب

خلاق الأ (Friedrich Hegelم( ) 1831 -1770) فريدريك ىيجل -2 -3 -2
                                                                                    موضوعيةال

الأخلبؽ التطور التاريخي للؤخلبؽ، فيو لـ ييتـ ب عمى مبدإ أسس "ىيجؿ" فمسفتو الأخلبقية
ميز بيف أخلبؽ  ومف ثـ الجوىرية( - الفردية )الذاتية( بؿ بالأخلبؽ الجماعية )الموضوعية

                                                           
إيمانويؿ كانط، تأسيس ميتافيزيقا الأخلبؽ، ترجمة: عبد الغفار مكاوي، مراجعة: عبد الرحماف بدوي، منشورات الجمؿ  -1

 131، ص 2002، 1ألمانيا(، ط  –)كولونيا 
 50ع نفسو، ص المرج -2
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، فأخلبؽ الجماعة في عالـ الجماعة القدماء والمحدثيف استنادا لمتطور عبر حقب التاريخ
"أو لنقؿ بمغة ىيجؿ: لقد صار بدأت منذ أف وعى الإنساف أنو ضمف الجماعة  القدامى
 ي تجمىوىذا ما تجسد في الحياة الأخلبقية لممجتمع اليوناني الت. 1ىو حياة الشعب"الإنساف 

، داخؿ الأمة اليونانية، وعاش المواطف حياتو الأخلبقية منسجمة مع أخلبؽ أمتوالروح  افيي
"وليذا السبب جعؿ شعار أخلبقو القوؿ المنسوب إلى فيثاغورس لما سألو أحد الآباء عف 

 .2ة ابنو تربية أخلبقية: اجعؿ منو مواطنا في دولة ذات قوانيف صالحة"أفضؿ طريقة لتربي
لكف بعد تشتت الروح الجماعية الأخلبقية اليونانية قامت عمى أنقاضيا أخلبقا فردية انعزالية 
في الإمبراطورية الرومانية الاستبدادية، فاختفى المواطف وظير الفرد الذي أصبحت روحو 

منذ العصور الوسطى إلى عيد الممؾ "لويس الرابع عشر" نفسو  الشيء مغتربة عف ذاتيا.
الذات عف طابعيا الحقوقي بسبب السمطة اغتربت الروح وانسمخت  (1715 -1638)

والثروة، فتحولت مف الوعي النبيؿ إلى الوعي الوضيع، مف بطولة الخدمة إلى بطولة 
لسياسية( حيث تخمى الوعي النبيؿ المحاباة، أي مف الرؤية الإيجابية إلى السمطاف )السمطة ا

لأنو قمع لمذات عف ذاتو لصالح الدولة لدرجة القوؿ: "أنا الدولة" إلى الرؤية السمبية لمسمطاف 
مما يستوجب التمرد والثورة عميو، أو خدمتو بالتقريظ والمدح، ويقوؿ "ىيجؿ" في  ،وحرماف ليا

نما  ىذا السياؽ: "إف النبلبء ليتحمقوف بالعرش لا ليفيموه أنيـ مستعدوف لخدمة سمطة الدولة وا 
ليجعموا مف أنفسيـ زينة السمطاف ويقولوف لمف ىو جالس فوقيـ مف ىو ويرددوف ذلؾ المرار 

 .3العديدة"

الذي شيد تثقيفا لمروح في  فتبدأ منذ عصر الأنوار ،أخلبؽ الجماعة في عالـ الحداثةأما 
التي مثمت وجودا مف أجؿ عنو الأخلبؽ النفعية محاولة منيا لتغيير العالـ الدنيوي، مما نتج 

زيادة عمى ذلؾ، فقد كانت الثورة في آف واحد، )التحقؽ أو الواقعية( والغير )الماىية( الذات 
                                                           

 529محمد الشيخ، ىاينز غاوبو، المرجع السابؽ، ص  -1
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أرسى للئرادة الفردية الحدث الجمؿ الذي   -رغـ بعض جوانب إخفاقيا  - (1789الفرنسية )
كذلؾ شيدت أخلبؽ  فقا لممنفعة دائما،و  ،خصوصاأخلبقيا و  عمومافي عممية تنظيـ الدولة 

و "فيشتو" ما بعد الثورة تغيرا مف الإرادة العامة إلى الإرادة العاقمة الحرة التي مثميا "كانط" 
داخؿ المثالية الألمانية، فمف أخلبؽ المواطف الثوري إلى الذات الأخلبقية، ومف العقد 

 بد لمعقؿ الأخلبقي أف يضع قوانينو كاف لا ليذاقية، و الاجتماعي إلى رؤية العالـ الأخلب
 .الحياتية مف داخمو لا خارجو )الديف والمجتمع والمذة والمنفعة...(

الجماعية الأخلبقية بعد الكانطية والفيشتية تظير الرومنسية الألمانية التي مثمت المثالية 
، وفييا ( خصوصا1801 -1772( ونوفاليس )1805 -1759والدينية عمى يد "شيمر" )

داخؿ  اقتناعا متبادلا بيف الذات والغير - الذي لـ ييتـ بو كانط وفيشتو - أصبح الاعتراؼ
، ، وأصبح ما يفعمو الفرد مفيدا لمعموـالمجتمع، فأصبح الوعي الأخلبقي اعترافا اجتماعيا

لأف الخير موجود في ىذا العالـ، وما عمينا إلا أف نسعى لفعمو، بمعنى أف الأخلبؽ موجودة 
ويكوف بذلؾ العقؿ الأخلبقي الييجمي متجميا في لـ المؤسسات الاجتماعية بكامميا، في عا

    الوعي بمعنى العدؿ والخير في الدولة.

  الفمسفة الأخلاقية المعاصرة -4 -2

أخلاقيات  (Karl Otto Apel( )2017  -1922كارل أوتو آبل )  -1 -4 -2
 الخطاب

الأشياء توزيعا بيف البشر، فإف رواد مدرسة  إذا كاف "ديكارت" قد اعتبر العقؿ أعدؿ
بالكلبـ مع وبذلؾ ميدوا لمتوجو الحواري  فرانكفورت قد اعتبروا الكلبـ أعدؿ قسمة بيف الناس،

وفي مجاورة . والتواصؿ والخطاب والنقاش الغير، وىذا ما يصطمح عميو بأخلبقيات الحوار
معاصر الرائج حوؿ أخلبقيات الخطاب لممدرسة النقدية تتضح أطروحة "آبؿ" حوؿ النقاش ال

التي تمحورت حوؿ قضيتيف ميمتيف، أوليما إمكانية تأسيس أخلبؽ عالمية في عصر الثورة 
في العالـ المعيش. ففيما يخص الرقمية، وثانييما إمكانية تنفيذ أخلبقيات الواجب الكانطي 
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اـ تحد أخلبقي لمجابية القضية الأولى المتعمقة بعلبقة الأخلبؽ بالعمـ، فإف البشرية أم
يا عمى ، إذ لا بد مف مجابية سمبيات العمـ أخلبقالتكنولوجيا بناء عمى المسؤولية التضامنية

اعتبر أف العمموية )النزعة الممجدة لمعمـ( تفرض نفسيا ذاتو السياؽ مستوى العالـ، لكف في 
ات الأخرى، وفيما يخص ، مما جعميا تقصي الآليكآلية لحؿ مشاكؿ العالـ بما فييا الأخلبقية

لا بد مف ربط القناعة )أخلبقيات الواجب(  القضية الثانية المتعمقة بتطبيؽ أخلبقيات الخطاب
للبنتقاؿ مف التواصؿ المثالي إلى بالمسؤولية التضامنية )أخلبؽ الفعؿ في الحياة اليومية( 

ذب عمى مجرـ يطارد ى ذلؾ "قبوؿ المرء أف يكالتواصؿ الواقعي تطبيقا وممارسة، وكمثاؿ عم
، كاف مف باب مواءمة الفعؿ مع الواقعضحيتو، فإف الإخلبؿ ىنا بواجب قوؿ الصراحة ما 

نما ىو استقصاء لممبدإ يمسي  - الكذب بغاية إنقاذ حياة بريء - ، وذلؾ لأف فعمي أنذاؾوا 
تداولية التأسيس لأخلبقية كونية ضرورة . لذلؾ انتيى "آبؿ" إلى 1قابلب لإحداث إجماع كوني"

 مف منظور آبؿ[فأخلبقيات "المناقشة النقاش، بؿ لا نقاش مف غير أخلبؽ، مبنية عمى 
إلى تأسيس شكؿ إجرائي يسيؿ انسيابية النقاش والحوار بغرض الوصوؿ إلى  ...]تيدؼ

نتائج محددة تمخص في قرارات مع ملبحظة في غاية الأىمية، وىي أف ىذا النقاش نقاش 
وؿ مصالح حقيقية تمس حياة البشر كما ىي متجمية في واقعيـ حقيقي، واقعي يدور ح
 - الإجماع الكونيرب الفردية لممتحاوريف تعوؽ بموغ وتبقى التجا. 2الاجتماعي التاريخي"

 بسبب اختلبؼ الفيـ والتأويؿ لكؿ واحد منيـ.  -الذي أراده آبؿ 
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 ثانيا: الدين بين المفيوم والمسار التاريخي

 (The Religion) مفيوم الدين -1

 لغة -1 -1

حيث "يستخرج معظـ القدماء   مختمؼ فيو، لمصطمح الديفالغربي إف الاشتقاؽ المغوي  
ويروف فيو فكرة  Religareمف  Religioالديف  ]لفظ[ لاكتانس، أوغسطيف، سرقيوس ]أمثاؿ[

ما الربط الجامع بيف الناالربط: سواء الربط الواجب تجاه  س، أو بيف بعض الممارسات... وا 
كما "تبدو كممة ي أنو يدؿ عمى الاجتماع والتقارب عموما. يعن مما .1"البشر والآلية

Religio  أنيا تعني في اللبتينية الإحساس المصحوب بخوؼ وتأنيب ضمير، بواجب ما
تقصير الإنساف في واجباتو الانفعاؿ الداخمي بسبب وبالتالي دلت عمى . 2تجاه الآلية"

 Religioالفيمسوؼ الروماني "شيشروف" ىو الآخر "يقوؿ بأف لفظة لؾ نجد كذ الروحية.
المتعمقة بطقوس العبادة  .3... التي تعني الإعادة والتكرار"Relegereمشتقة مف فعؿ 

 والشعائر التي يجب القياـ بيا اعتياديا.

وداف بكذا، فيي ديانة وىو  - خضع وذؿ - بالنسبة لمساف العربي، فالديف "مف داف
ف، وتديّف بو فيو متديف، والديف إذا أطمؽ يراد بو: ما يتديف بو الرجؿ، ويديف بو مف ديّ 

 .4اعتقاد وسموؾ، وبمعنى آخر، ىو طاعة المرء والتزامو لما يعتنقو مف أفكار ومبادئ"
بالعودة لمقرآف الكريـ عمى أساس أنو المصدر الديني الأوؿ تتضح معاني كثيرة لمصطمح 

وطريقة خاصيف  يفيـ بأنو معتقد .5ية الكريمة: "لكـ دينكـ ولي ديني"الديف، فمثلب في الآ
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 .1بأمة ما، أي أف لكؿ أمة دينيا الخاص، أما في الآية القرآنية: "إف الديف عند الله الإسلبـ"
يدؿ عمى الإسلبـ فقط، مما فتح المجاؿ لاختلبؼ الرؤى حوؿ معناه بيف رجاؿ الديف 

 خصوصا.

" في معجمو الفمسفي بقولو: "الديف في المغة العادة، والحاؿ، كما عرفو "جميؿ صميبا
ىنا يتضح أنو يتعمؽ بعموـ مجالات  .2والسيرة، والسياسة، والرأي، والحكـ، والطاعة والجزاء"

  الحياة.

 اصطلاحا -2 -1

يحدد كؿ خصائصو الجوىرية  مفيوـ دقيؽ لمديفمف الناحية الاصطلبحية لا يوجد 
ما "يطمؽ لفظ الديف أيضا عمى الشريعة، وىي السنة، أي ما شرعو الله والثانوية، لكف عمو 

ير التي بموجبيا تنظـ الحياة الإنسانية مع مراعاة قيمتي الخ .3لعباده مف السنف والأحكاـ"
، ويتميز أي ديف لخ، فمتى كانت الشريعة مطاعة سميت ديناوالشر، أو الحلبؿ والحراـ... إ

 بالصفات التالية:

عتقاد في مطمؽ. )ب( تحديد علبقة الفرد بيذا المطمؽ. )ج( ممارسة شعائر ")أ( الا
أو  متعمؽ بالله الخالؽ المنزه كما نجده لدى المسمميف،الديف  يعني ىذا أف .4وطقوس معينة"

كبوذا احتراميـ وتقديرىـ أشخاص تـ تعدد الذوات كما لدى المسيحييف )التثميث(، أـ 
عة كما عند الوثنييف والمجوس... وتماثيؿ وأشياء طبيعية متنو وكونفشيوس، أو أوثاف وأصناـ 

بمجموعة مف الشعائر والطقوس والعبادات لخ، وكميا تدؿ عمى ارتباط الفرد بخالقو )الله( إ
يء خارؽ بمجموعة مف ممارسات شارتباطو بأو ، ىذا مف جية، كما في الديانات السماوية

كما في الديانات الوضعية مف جية لات رمزية الاحتفاؿ وتقديـ القرابيف التي تتضمف دلا
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 (Anthony Giddensدنز" )يلـ الاجتماع الإنجميزي "أنتوني غوليذا يقوؿ عاأخرى، 
(: "ثمة تنوعا كبيرا في ممارسة الطقوس المرتبطة بالديف، وقد تتضمف ىذه   - 1938)

، أو الغناء، أو الحركة الشعائر أنماطا سموكية أو شعورية مثؿ: الصلبة، والقراءة، والترتيؿ
في أوقات محددة، وربما تكتسب بعض الجسمانية، أو تناوؿ أطعمة معينة، أو الامتناع عنيا 

... غير أف ثمة إجماعا بيف العمماء ىذه العناصر والشعائر طابع السموؾ الفردي الشخصي
لدينية الاجتماعييف عمى أف السموؾ الاحتفالي الجمعي ىو مف أبرز خصائص المعتقدات ا

الديني انتقالا   -تصرفا وسموكا  - وبالتالي، يكوف الفعؿ. 1التي تميزه عف ممارسات أخرى"
 المقدس، مف المادي إلى الروحاني.مف العالـ المدنس إلى 

إلى المعاني الاصطلبحية لمديف كما وردت في أيضا يمكف الإشارة  ،بناء عمى ما سبؽ
 الفلبسفة كما يمي: مف عديدالمؤلفات 

 شيشروف )عف القوانيف(: "الرباط الذي يصؿ الإنساف بالله".  -1"

إيمانويؿ كانط )الديف في حدود العقؿ(: "الشعور بواجباتنا كونيا قائمة عمى أوامر   -2
 إليية".

 ".(: "الشعور بالحاجة والتبعية المطمقةةناالديشلبيرماخر )مقالات عف  -3

يماف بقوة لا يمكف تصور نيايتيا الزمانية ولا ىربرت سبنسر )المبادئ الأولية(: "الإ  -4
 المكانية".

ماكس مولر )نشأة الديف ونموه(: "محاولة تصور ما لا يمكف تصوره، والتعبير عما  -5
 .لا يمكف التعبير عنو، وىو التطمع إلى اللبنيائي، ىو حب الله"
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ع مف المتناىي ىيجؿ )محاضرات في فمسفة الديف(: "الروح واعيا جوىره. ىو ارتفا  - 6
  .1إلى اللبمتناىي"

"الإيماف بقوة  الذي يقوؿ فيو: دنز"ي"أنتوني غ كذلؾ نجد مفيوـالديف  مفاىيـمف أبرز 
بحياة أو تنذرىـ عموية سامية تأمر الناس بقيـ أخلبقية وأنماط سموكية معينة، وتبشرىـ 

اختلبفا في الألوىية بيف أف ىناؾ رغـ  - وفيو أكد أف جوىر الديف ىو الإيماف بالله .2أخرى"
في الحياة قي في المعاملبت )الشؽ السموكي( لتزاـ الأخلبالذي أمر العباد بالا - الديانات
 استعدادا لمحياة الأخروية.الدنيوية 

 لؤدياف فيما يمي:المشتركة لخصائص اليمكف تمخيص  انطلبقا مف كؿ ىذه المفاىيـ

 سره ومتحكـ فيو.الإيماف بوجود إلو متعاؿ خالؽ الكوف بأ  -

 التمييز بيف العالميف الدنيوي والأخروي.  -

إرضاء لله، أو   - مثلب - القداسة التي تفرض عمى البشر القياـ بعبادات كالصلبة  -
 احتراما لأشخاص كما في الديانات الوضعية.

ا فيموالتعايش لنشر التسامح تباعيا مف قبؿ الناس لواجب إتحديد القواعد الأخلبقية ا  -
 ما داـ الله واضعيا لتنظيـ شؤوف حياتيـ الدنيوية.بينيـ، 

 التبجيؿ والخضوع لمخالؽ أمرا ونييا.  -

 لمعالـ تحدد كيفية خمقو وتسييره. الرؤية الكونية  -
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 المكونات الأساسية لمدين  -2

 المعتقدات -1 -2

برة الدينية التي لتعبير الجماعي عف الخا المنظـ لمديف لأنوالشكؿ الأوؿ يعتبر المعتقد 
 ت عقميةتأملب)الانفعالات النفسية( ثـ أصبحت الجماعة كؿ فرد مف تشكمت في دواخؿ 

مع العالـ مف أجؿ تحديد علبقتو  )تصورات وأفكار( تتحكـ فييا لرسـ صورة عف المقدس
صموات وتراتيؿ موجية لمقوة إلى ممارسات عمى شكؿ ىذه الأفكار الإنساني، وعموما تتحوؿ 

لأنيا تحدد الصمة بيف الإنساف والمقدس، وبذلؾ يمكف البحث عف المعتقدات داخؿ  يةالقدس
يجزـ بوجود المقدس المتعالي عف الذي ، و الذي تمتزج فيو العواطؼ بالأفكارالعقؿ الجماعي 
تطور عبر الأجياؿ، خضع لموتالأساطير والطقوس،  اأساسي اتفالمعتقد، العالـ الدنيوي

تميز بالتعقيد ا تمما يجعمي، نفسيا الديانةمفكروف ورجاؿ الديف مف رىا الويساىـ في تطو 
"فشعوب سومر وأكاد مثلب، وكنعاف ومصر واليوناف، قد تركت لنا  الفكري مع مرور الزمف

مدونات عف معتقداتيا... دوف أف تذكر شيئا عف صدور دياناتيا عف كاىف أو عراؼ أو 
يتية المغرقة في القدـ، ما زالت تمارس تأثيرىا متنبئ مف أي نوع، وأسفار الفيدا السنسكر 

العميؽ عمى الطوائؼ اليندوسية في اليند، دوف أف يعرؼ أحد مصادرىا والتواريخ الدقيقة 
تتعمؽ بدايتيا بفرد ما لا شأف جماعي بالضرورة عمى أف المعتقدات . وىذا ما يدؿ 1لتدوينيا"

إلا ظر لظيور التجمعات الإنسانية الأولى، بالن لأنو لا يمكف تحديدىا زمنياأو جية معينة، 
بالديانات الوضعية المرتبطة بالأفراد، فمثلب "في النصؼ الأوؿ مف القرف ما تعمؽ منيا 

السادس قبؿ الميلبد عاش زرادشت الإيراني، وبشر بمعتقد جديد كؿ الجدة عمى الثقافة 
ليند، ولاوتسي مؤسس التاوية الإيرانية، وفي النصؼ الثاني مف القرف نفسو ظير البوذا في ا

بعض  ة تأسيسرغـ بداي - وكميا تدؿ عمى استحالة فردية المعتقد. 2..."في الصيف
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الجماعة بو وتأثيره عمييا أولا، وتطويره ثانيا،  لأنو يستدعي إيماف - عمى يد فردالمعتقدات 
لا سيندثر،  ف عموـ الناس، وىنا بالذات نفيـ لماذا يبشر مؤسسو الديانات بمعتقداتيـ بيوا 

"ولنا في سيرة ماني مؤسس الديانة المانوية التي انطمقت مف بابؿ أواسط القرف الثالث 
الميلبدي خير دليؿ عمى ذلؾ. فعندما عاود الوحي السماوي ماني )عمى ما يذكر أتباعو 
ومؤرخو سيرتو( وىو في الرابعة والعشريف، ىب لمتبشير بمعتقده مرتحلب ما بيف اليند 

ة، وىنالؾ ( ميلبدي276ولـ تيدأ حركتو حتى أعدمو الممؾ الفارسي بيراـ سنة )ومصر، 
المسيحية مف تمؾ الفترة، تصفو في تجوالو، يرتدي سروالا واسعا  وصؼ لماني في الكتابات

أصفر الموف وعباءة زرقاء وبيده عصا طويمة مف الأبانوس، متأبطا تحت ذراعو عمى الدواـ 
  .1البابمية )وىي الآرامية المشرقية في ذلؾ الوقت("كتابا خطو بنفسو بالمغة 

صياغات كلبمية ترضى بيا الجماعة  اتبالمتابعة عبر ىذا المثاؿ، يتضح أف المعتقد
بفضؿ الطاقة الروحية المستمدة منيا عقميا ونفسيا لأنيا تساعدىا عمى الاستمرارية في الحياة 

 - وكانت أناشيد وليست صموات - مثمما نجد في ترتيمة الفرعوف المصري "أخناتوف"
الكوف صدر عنو لشمس الذي يمنح الحياة والرخاء، ف، إلو ا"آتوف"الأوحد الموجية لإليو 
 ومما جاء فييا:بجميع تفاصيمو، 

 "كـ ىو جميؿ شروقؾ في الآفاؽ، أي آتوف الحي، بادئ الحياة.

 عندما ترتفع في الأفؽ الشرقي يمؿ بياؤؾ كؿ البمداف...

 وبعيد، ولكف نورؾ ضاؼ عمى الأرض.أنت عاؿ 

 أنت عاؿ وبعيد، ولكف آثار خطوؾ تصنع النيار.

 ..وعندما تميؿ وراء الأفؽ الغربي، تغرؽ الأرض في ظلبـ كأنو الموت.

 الكؿ يغرؽ في الصمت والظلبـ يسود، لأف الخالؽ في أفقو يستريح.
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 وعندما تشرؽ تبعثر الظلبـ، وتضج الأرض بالضياء.

 .1فتحتفؿ أرض مصر، يستفيؽ الجميع، يرفعوف صلبة شكر لظيورؾ..."ترسؿ شعاعؾ 

يتضح أف المعتقد في الأصؿ علبقة بيف الإنساف كجماعة وكائف يتميز  ،استنادا ليذا
الخلبص والتحرر، وما تجدر الإشارة إليو أف النصوص  - أي الجماعة - بالقوة تطمب فييا

وتتعمؽ  - لا الجماعة - نيا إيمانية مصدرىا اللهالأصمية للؤدياف السماوية ليست معتقدات لأ
لخ، مما يعني أف ىناؾ فرقا بيف ى والحقيقة والطاعة والعبادة... إبقضايا حياتية كالتقو 

       المعتقد والنص الأصمي لمديف.

 الطقوس -2 -2

تؤدي الخبرة الدينية إلى حالات انفعالية ينتج عنيا تصرفات فردية، أو سموكات 
تتحوؿ مع مرور الزمف إلى طقوس محددة داخؿ الجماعة التي تؤمف بمعتقدات  اجتماعية

الديني الداخمي إلى  مف الانفعاؿ يفمعينة، وتاريخيا تعد الموسيقى والرقص الحر أوؿ تحول
يعبر عف التجربة الدينية الفردية، فمف خلبليما مع لأف كلبىما السموؾ الجماعي الاعتقادي 

تويات أعمى مف الحالة الوجدانية. لتصؿ لمستـ التأثير عمى النفس يصياغات كلبمية إضافة 
ولأف الانفعاؿ يختمؼ باختلبؼ الأفراد، فلب شؾ أف الأفراد الذيف يمتمكوف انفعالا أقوى تكوف 

، فيـ لا يكتفوف بالصلبة والتراتيؿ كحاؿ المتصوفةومباشرة وحرة تجربتيـ الدينية عميقة جدا 
يف الذيف تكوف طقوسيـ منظمة، بؿ يحاولوف التقرب مف الله أكثر فقط مثؿ الأفراد العادي

 بأفعاليـ الدالة عمى اقتحاـ المقدس وربط العلبقة معو مباشرة. فأكثر

القوؿ أف الطقوس يجب أف تتجسد في عالـ الفعؿ بالفعؿ )الممارسات( يمكف  ،ىكذا
دد متنوع مف الطقوس لفئات د دىاقنة الإعلبـ إلى تصميـ عمعاليومي "ففي ألمانيا النازية، 

الشبيبة النازية، فمف الألبسة والشارات المميزة لكؿ فصيؿ، ورفع اليد بالتحية المعروفة، إلى 
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التي تعزؼ في المناسبات  الأناشيد الحماسية تنشد )ألمانيا فوؽ الجميع( إلى موسيقى فاغنر
ا إلييا. وتمت الإفادة مف قوميا عصريا، إلى احتفالات المشاعؿ الميمية وموقد ألبست ثوبا 

ىذه المظاىر والاحتفالات الجمعية إلى درجة يمكف القوؿ معيا بأف الأيديولوجية النازية... 
. كؿ ىذا يدؿ عمى أف 1عبر التصميـ المتقف لطقوس قومية ليا صفة اليوس الديني"

ا بيدؼ تجديد ىذ عف إيماف داخمي بمجموعة مف المعتقدات بالممارساتتعبير الطقوس 
ماسؾ وتقوية ىذه المعتقدات نفسيا، فكمما زادت الإيماف ذاتو، كما أنيا تعمؿ عمى ت

التصرفات والسموكات الطقوسية، كمما تغيرت المعتقدات بتغير الأحواؿ النفسية والذىنية 
المتحكمة فييا، فمف خلبؿ الطقوس يمكف معرفة الظاىرة الدينية عف غيرىا مف الظواىر 

 ما دامت نظاما مف الأفعاؿ توجييا المعتقدات.، المجتمعية الأخرى

يتضح أف الطقوس عادات راسخة يمقنيا جيؿ لآخر، وكؿ ديانة  ،ما تقدـ عمىاستنادا 
تحتاج ليذه الطقوس لاستمرارىا لأف الممارسات ىي التي ترسخيا وتبقييا عبر الزمف، 

فيناؾ طقوس " وبالتالي تختمؼ باختلبؼ الأدياف الوضعية والسماوية كؿ عمى حدى
الخصب، والنماء، والطقوس الجنائزية، وطقوس الطبيعة في استنزاؿ المطر، وطقوس 
الصلبة، والعزاء، والحج، والصياـ، وطقوس لا حصر ليا تنتظـ وفؽ تفاصيؿ العقيدة 

   . 2الدينية"

 الأساطير -3 -2

ات الأسطورة صياغات كلبمية وأحاديث لا تخضع لنظاـ معيف ارتبطت منذ المجتمع
، ومغامرات البطولية ياقصص تتمحور حوؿ قوة الآلية وأفعال البدائية بالفكر الديني لأنيا

لكنيا  ،البشر معيا، فيي معتقدات فكرية وأحكاـ نظرية )بمثابة معجزات( حوؿ قوة خارقة
 ،الخيالي الخارؽ لمعادة إلى عالـ الفانتازيا تتعارض مع الواقع المحسوس وتتجاوز الزمكاف
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معتقدات والممارسات داخؿ الجماعة، حيث "يرى ماكس مولر عمى المغة لتبرير ال وتعتمد
Max Muller  ة ليست سوى مظير مف مظاىر المغة، ولكف ىذا المظير ليس أف الأسطور

لر مرض مف اطيؿ، وتصبح الأسطورة بالنسبة لمو مصدر للؤوىاـ والأب ]فيي[إيجابيا... 
سطورة وىذا ما يثبت أف الأ .1اىيتيا عمى السواء"أو م ،أمراض المغة، إف مف حيث أصميا

تدخؿ ضمف الأحداث المروية حوؿ الآلية )كائنات مقدسة( بواسطة المغة سواء في 
القصص، أو الحكايات، فتعمؿ عمى تبسيط المعتقدات لعامة الناس، لكف ىناؾ مف يربطيا 

يا حدثت في الماضي ويعتبرىا حقيقية لأن - خصوصا لدى المجتمعات البدائية - بالواقع
 زالت تتحكـ في مصير البشر )حضورىا الدائـ(.ولا  البعيد

أصؿ الكوف وخمقو وكيفية موضوعات زيادة عمى ذلؾ، فإف الأسطورة تتمحور حوؿ 
التي تؤوؿ مباشرة للآلية صاحبة الدور تكونو والحياة والموت وما بعد الموت )العالـ الآخر( 

، وليذا نجدىا تييمف في الأسطورةفدوره ثانوي فقط لإنساف أما ا الرئيسي في التحكـ فييا،
بسبب تحوليا غالبا  أو أكثر ،كييمنة المعتقدات الدينية عمى عقوؿ البشر رغـ عدـ معقوليتيا

باد تموز فقد "كاف عٌ  .لإلو تموز في بلبد سومر )العراؽ(مثمما ىيمنت أسطورة الطقوس، 
ر لثلبثة مراحؿ في حياة الإلو العاصفة والقصيرة، يحتفموف بثلبثة أعياد طقسية رئيسية تؤش

فيناؾ احتفالات الزواج المقدس حيث تقاـ دراما طقسية كبرى تمثؿ زواج تموز بالإلية أنانا، 
ولكف سعادة الإلو لا تدوـ طويلب ولا يمبث أف يموت في الصيؼ وتجره العفاريت إلى العالـ 

وعرضيا، حتى إذا جاء الربيع بعث إلى الحياة  الأسفؿ، فتقاـ عميو المناحات في طوؿ البلبد
مما يعني  .2مف جديد وأقيمت الأفراح بصعوده مف عالـ الأموات جالبا معو كؿ خير عميـ"

 أف ممارسة الطقوس الدورية تعمؿ عمى تثبيت الأساطير في دواخؿ أفراد المجتمع.
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وتبررىا مثؿ أسطورة إف ىناؾ أساطيرا دينية ترتبط بالمعتقدات الدينية فضلب عف ذلؾ، 
الإغريقي، وأساطيرا غير دينية تسعى لخدمة أىداؼ الثقافي الإلو "زيوس" في التراث 

       .فتتحوؿ مع مرور الزمف إلى قصص وحكايات شعبية اجتماعية ومعرفية،

 الأخرويات )الموت وما وراءه( -4 -2

ما يؤدي للئشارة إلى في أي ديانة لا بد مف الحديث عف العالـ الآخر )الآخرة( وىذا 
إلى غاية يومنا ىذا يدفف الموتى، كاف عميو أف يفيـ عالـ الموت، فمنذ أف بدأ الإنساف القديـ 

الموت التي تعني نياية الحياة، أو انبعاثيا مف جديد، لذلؾ دفنوا الموتى ناحية شروؽ 
لفكرة الخلبص الشمس لأنيـ يعتقدوف عودة الميت مف جديد، مما جعؿ الإنسانية تعطي قيمة 

ما داـ مصير الإنساف ىو الموت الذي يندرج مف الشرور الموجودة في ىذا العالـ الدنيوي 
ضمف عالـ الغيب اللبمرئي، بؿ حتى مصير كؿ الكائنات والعالـ بأسره، ونكوف بذلؾ "أماـ 

 ثلبثة أنواع مف النيايات ىي:

 نياية الكوف والوجود الذي نحف فيو. -1

 ت الإليية، والنباتية، والحيوانية.نياية الكائنا -2

 .1نياية الإنساف" -3

الديانة التي تؤمف بمبدأ في الأدياف وفؽ البدايات، فتنحصر أغمب النيايات  ،استنادا ليذا
أف بداية الكوف ىو الماء تؤمف كذلؾ أف نيايتو تكوف بالطوفاف، والديانة التي تؤمف بمبدأ أف 

 فعمى سبيؿ المثاؿ اليوـ ،كذلؾ أف نيايتو تعود لله ذاتوالله ىو خالؽ الكوف ومدبره تؤمف 
ىو يوـ القيامة، أو يوـ الحساب أماـ الله، ففيو يبعث الموتى مف الآخر في الديانة الإسلبمية 

قبورىـ، فمف كاف مؤمنا موحدا متمسكا بتعاليـ الإسلبـ مصيره الجنة، ومف كاف كافرا مصيره 
 النار.
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 ينالمكونات الثانوية لمد -3

 الأخلاق والشرائع -1 -3

عندما نتحدث عف الأدياف سواء الوضعية، أو السماوية، المرتبطة بالأساطير والمعتقدات 
والطقوس، أو المرتبطة بالله الواحد، فلب شؾ أف ىناؾ أخلبقا وشرائعا أقرتيا ىذه الأدياف عمى 

خلبؽ الدينية واسعة شكؿ أوامر ونواىي، أو وصايا تنظـ الحياة المجتمعية، وليذا نجد الأ
لخ، لأف ... إخصوصا والنفعية ،الأخلبؽ الأخرى العقميةشار بيف شعوب المعمورة كبقية الانت

المشترؾ عوض الفيـ العقمي لمعلبئؽ تتأتى مف المعتقد الديني عموما مشروعية الأخلبؽ 
الأعراؼ البشرية، أو المنفعة الناجمة عف التصرفات والسموكات، أو العادات والتقاليد و 

 الاجتماعية.

رغـ الترابط بيف الديف والأخلبؽ إلا أف ىناؾ مجتمعات تقميدية انفصمت فييا الأخلبؽ 
عف الديف الوضعي، فالأخلبؽ أصبحت شأنا دنيويا يخضع للؤعراؼ والتقاليد دوف تدخؿ مف 

لدى المجتمعات الزنجية لا تخضع الأخلبؽ  - مثلب – قوة مقدسة، ففي إفريقيا السوداء
لمديف، إنما تخضع لما يطمبو المجتمع، فالتصرفات والسموكات تضبطيما القواعد المجتمعية، 

بالنظر ذاتو السياؽ  يؽ حياة أفضؿ لا غير. لكف فيفي حيف الطقوس الدينية ىدفيا تحق
يمكف إيجاد أخلبؽ دينية قائمة عمى التحريـ خصوصا ما نفسيا المجتمعات لمتابوىات لدى 

فمف يتجاوز حدودىا يعاقب بعدة طرؽ قد تصؿ للئعداـ، فمثلب لدى بعض  تعمؽ بالمقدسات،
لخ، الطقسية، وسماع بعض التراتيؿ... إالقبائؿ الأسترالية يحرـ عمى النساء لمس الأدوات 

سجؿ أحد الأنتروبولوجييف واقعة مفادىا أف أحد الرجاؿ عمد إلى قتؿ زوجتو فور "وقد 
و وىي حائض، ثـ ما لبث أف مات ذعرا بعد أسبوعيف اكتشافو أنيا قد تمددت عمى حصيرت

 .1وىو يترقب عقاب القوى الخفية"
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يمكف القوؿ أف تحريمات التابوىات تشترؾ مع معطيات الأخلبؽ  ،مف ىذا المنطمؽ
 - الدينية، وىذا يدؿ عمى أنيما يجداف تبريرا لكؿ تصرؼ إنساني بقوة تتجاوز الإنساف )الله

يجب عميو التقيد دائما، ورغـ أف تحريمات التابوىات تشترط عدـ  قوة خارقة لمعادة( الذي
 إقامة العلبئؽ المجتمعية وفؽ مبدإ، إلا أف الأخلبؽ الدينية تشترط تجاوز حدود القوى الغيبية

الخير، ولكف مع تطور المجتمعات القديمة أصبحت معظـ لوائح التابو قواعدا أخلبقية، إذ ما 
قيا وذلؾ بسبب اجتماع السمطتيف السياسية والدينية في يد كاف محرما أصبح مبدءا أخلب

الكاىف الذي سيطر عمى أحواؿ المجتمع دنيويا ودينيا خصوصا في مدف الحضارة  - الممؾ
السومرية التي كاف فييا ارتباطا وثيقا بيف النظاميف الأخلبقي والديني لمجماعة، كذلؾ 

في آف واحد، أما الإسلبـ فمنذ بدايتو ألح عمى  الأناجيؿ المسيحية رسالتيا إيمانية وأخلبقية
عدـ الفصؿ بيف الديف والأخلبؽ كقولو تعالى: "وقضى ربؾ ألا تعبدوا إلا أياه وبالوالديف 

، أو أحاديث الرسوؿ محمد صمى الله عميو وسمـ ذات الطابع الأخلبقي كقولو: 1إحسانا"
 ."الديف المعاممة" و "إنما بعثت لأتمـ مكارـ الأخلبؽ"

ارتبطت الأخلبؽ بالتشريع ضمف أطر السمطة السياسية، فما كاف  ،مف ناحية أخرى
ضمف مبادئ أخلبؽ المعاملبت تحوؿ إلى قوانيف تشريعية، فعمى سبيؿ المثاؿ تنص شريعة 

 "حمورابي" عمى مجموعة قوانيف تتمثؿ فيما يمي:

و أو مف أملبؾ قصر، إل"لو سرؽ رجؿ ثورا أو حمارا أو خنزيرا أو قاربا كاف مف أملبؾ 
ف كاف مف أملبؾ قروي يرد عشرة أمثالو، أما إذا لـ يكف لدى المص ما  يدفع ثلبثيف مثلب، وا 
يدفعو يقتؿ". وأيضا: "لو سرؽ رجؿ ابنا لرجؿ آخر يقتؿ". وأيضا: "إف لـ يقبض عمى المص، 

ة التي اقترفت عمى المسروؽ أف يصرح بما فقده أماـ إلو، وعمى المدينة أو العمدة في المنطق
 .2فييا السرقة أف يعوض لو خسارتو"
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 مف ىذا الارتباط بيف الأخلبؽ والديف ظيرت الشرائع الدينية في الأدياف الشمولية
التي ربطت بيف الحياة الإيمانية والمجتمعية عمى حد ، لخ... إكاليندوسية والتوراة والإسلبـ

لبقية ة واجتناب الأفعاؿ غير الأخ، فنجد القرآف يحث عمى عديد الوصايا الأخلبقيسواء
لخ، كقولو تعالى: "يا أييا الذيف آمنوا اجتنبوا كثيرا مف الظف إف كالتجسس والظف والغيبة... إ

. غير أف بعض الأدياف الوضعية 1بعض الظف إثـ ولا تجسسوا ولا يغتب بعضكـ بعضا"
 مثلب – الآلية "زيوس" الأخرى كديانة الإغريؽ والصينييف بقيت مستقمة عف الأخلبؽ، فكبير

لدى الإغريؽ لـ يضع قواعدا أخلبقية، وىذا ما يفسر اىتماـ المجتمع الإغريقي بالفمسفة  -
كذلؾ "كونفشيوس" الصيني لـ يكف الأخلبقية لتدبير حياتو اليومية بنفسو دوف تدخؿ الآلية، 

ظيـ تصرفات الفرد ميتما بالمسائؿ الدينية قدر اىتمامو بالفكر الأخلبقي الذي يساىـ في تن
في ىذا العالـ، فمثلب سألو أحد تلبميذه: "كيؼ نستطيع أف نخدـ أرواح الأسلبؼ، فأجاب: 
إنؾ لـ تتعمـ بعد أف تخدـ الأحياء فكيؼ تستطيع أف تخدـ الأموات؟" وسألو آخر عف الموت 
وطبيعتو وحاؿ الأموات فأجاب: "إنؾ لـ تصؿ إلى فيـ الحياة بعد فكيؼ لؾ أف تفيـ 

كؿ ىذا يدؿ عمى مدى أىمية النظاـ الأخلبقي في إصلبح أفراد المجتمع  .2لموت؟"ا
      الخيريف بطبعيـ كباقي البشر. - حسبو -الصيني

 السير المقدسة -2 -3

أو سماوية يجب الحديث عف مؤسسي ىذه الأدياف مف كينة  ،في أي ديانة وضعية
لأنبياء والرسؿ الذيف خصيـ الله بما لخ، أو عف ااؿ ديف كبار وقديسيف ومصمحيف... إورج

نزلو مف كتب سماوية لتبميغ رسالتو بواسطتيـ، وليذا تصبح سير )أقواؿ وأفعاؿ( ىؤلاء 
لممؤمنيف في كؿ ديانة، فمف خلبليا يزداد العظماء مقدسة لما تتضمنو مف دور ىاـ بالنسبة 

تماما في التأثير الديني، بؿ  التمسؾ بالديف ويقوى الوازع الديني لممؤمف، فالسيرة كالأسطورة
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الإسلبـ( أقوى تأثيرا عمى قموب  - المسيحية – إنيا في الأدياف التوحيدية المنزلة )الييودية
المؤمنيف مف الأسطورة، حيث انحسر دورىا في ظؿ وجود الله الواحد، وظيرت معجزات 

ختمفة مصدر طاقة الأنبياء والرسؿ كبديؿ للؤسطورة، ومف ثمة أصبحت سيرىـ بمعجزاتيا الم
إيمانية لممؤمنيف، بؿ وصمت حتى لمتأثير الفكري عمييـ خصوصا لدى عامة الناس، كالسيرة 
المقدسة لممسيح عيسى عميو السلبـ في الأناجيؿ التي تمثؿ أقوالو خاصة، وسيرة بني 

ـ، ( متمثمة في أنبيائيأو الكتاب المقدس العبري إسرائيؿ المقدسة في العيد القديـ )التناخ
وسيرة الرسوؿ محمد صمى الله عميو وسمـ في الإسلبـ التي تجسدت في أقوالو وأفعالو، وحتى 

سيرة بوذا في البوذية، وسيرة كونفوشيوس في  - مثلب – في الأدياف الوضعية نجد
لخ، ولذلؾ نجد في معظـ السير المقدسة سيرة شخصية لعظماء تـ رفعيـ فوشيوسية... إالكون

 نيـ عماد التقوى لدى المؤمنيف. لمستوى القداسة لأ

  الجماعة الدينية -3 -3

تمثؿ الجماعة الدينية مجتمعا أو مجتمعات تؤمف بديانة معينة، فنقوؿ مثلب: الجماعة 
ة الدينية الييودية في الكنيست )المعبد(، والجماعة الدينية المسيحية في الكنيسة، والجماع

يعني أنيا تتمثؿ في معتنقي مبادئ ديف مف الأدياف لخ، مما الدينية المسممة في المسجد... إ
الذيف تربطيـ عوامؿ التاريخ والثقافة كمعتنقي الديف الإسلبمي في العالـ الإسلبمي. ىذا 
ويمكف لمجماعة الدينية الواحدة أف تكوف منقسمة لمذاىب وطوائؼ وفرؽ تمثؿ كؿ واحدة 

الكاثوليؾ والبروتستانت دية في الييودية، و القرائييف والصدوقييف والحريجماعة دينية مثؿ منيا 
والخوارج والشيعة والسنة والمعتزلة والأشاعرة في ، والأرثوذكس والأنجميكاف في المسيحية

 لخ.ثقافية أو سياسية أو عقائدية... إالإسلبـ، وكميا ظيرت بفعؿ أسباب اجتماعية 

 إف الجماعة الدينية تنقسـ لعدة أنواع أىميا:

( ىي الجماعة السياسية أو الدينية، التي تتكوف بخصوصيتيا المختمفة Sect"الطائفة )
 عف الجماعة الكبيرة، التي نشأت منذ ظيور الجماعة الدينية.
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وىي جماعة دينية صغيرة مستقمة العقائد الأساسية لمجماعة الكبيرة،   (Cultالنّحمة )
 وتتجو نحو نوع مف الانفصاؿ عنيا.

تياد خاص في العقيدة، أو الفقو، تتبعو جماعة معينة، ( وىو اجDoctrineالمذىب )
   .1دوف أف تنفصؿ عف الجماعة الكبيرة"

الأدياف بسبب العوامؿ السياسية والاقتصادية والثقافية كاف لا بد لما كاف التطور يمس 
ليذا التطور الديني أف ينتج عنو ىذه الطوائؼ والنحؿ والمذاىب التي تمثؿ مظاىر الديف مف 

وسببا للبختلبفات والتناحرات في أزمنة معينة مف التاريخ مف جية أخرى، بؿ لا زالت  جية،
آثارىا ليومنا ىذا في عدة بمداف، مما جعؿ بعض الأدياف غير قادرة عمى استيعاب ىذا التنوع 
 الطائفي، ولنا في العراؽ أكبر دليؿ عمى ذلؾ، لأف كؿ جماعة دينية لدييا منطقيا وبلبغتيا

 ميا منغمقة عمى ذاتيا ووثوقيةلخ، التي تتأسس عمييا، مما يجعودعايتيا وتقاليدىا... إوأدلتيا 
 مف منظور أتباعيا.

  الباطنية -4 -3

تدؿ الباطنية عمى الروحانيات التي تتمثؿ في المعتقدات والآراء التي تتحمى بيا جماعة 
لباطنة في الظواىر الروحية معينة، ىذه الأخيرة تيدؼ لاكتشاؼ المعاني )الدلالات( الخفية وا

مف جية، ومحاولة تفسير النص المقدس رمزيا، حيث يمكف تأويمو لاستكناه باطنو، وتعمؿ 
الباطنية عمى التمييز بيف المقدس والمدنس، حيث المقدس ىو الباطف الذي يجب أف يفيمو 

بالمقدس  العارفوف، والمدنس ىو الظاىر الذي يجب تجاوزه، وبالتالي، فالباطنية مرتبطة
الييودية الديني الذي يحمؿ دلالات رمزية في باطنو كالتاوية واليرمسية والغنوصية و 

 لخ.ية والإسلبـ... إحوالمسي
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 Jacquesفقد صاغو لأوؿ مرة جاؾ ماتر ) (Esoterism"أما مصطمح عمـ الباطف )
matter( في عاـ )و ـ(. أما الذي أشاع استعمالو، في1835ـ( وسجؿ رسميا في )1828

ـ(. أما في المغة الإنجميزية فقد أشاعو الثيوصوفي 1850( في )Eliphas leviإلفاس ليفي )
  .1("Alfred sinnettألفريد سنيت ) ]أي المختص في الحكمة الإليية[

 الدين نظريات في منشإ -4

 الأصل السوسيولوجي لمدين: نظرية إميل دوركايم وماكس فيبر -1 -4

الديف ىو تقسيمو للؤشياء إلى مقدس ومدنس، فالمقدس ىو مف منظور "دوركايـ" أساس 
الطقوس النافعة لممجتمع، والمدنس ىو التصرؼ الفردي العادي في الحياة اليومية، فمف 
خلبؿ أبحاثو حوؿ الأدياف البدائية الوثنية خصوصا لدى قبائؿ أستراليا استنتج أف الوثنية، أو 

لأنيا مرتبطة بعبادة الصنـ الذي يمثؿ فعلب  عبادة الطوطـ ىي مصدر كؿ الأدياف الكبرى
قدسيا لديف المجتمع، فمف خلبؿ تقديس الصنـ تظير الروح الجماعية لمقبيمة، التي ىي أصؿ 
الوثنية، وىو مظيرىا الذي يعبر عف الحالة الدينية لمقبيمة في مواقؼ معينة كالأعياد 

ممارسة طقوسيـ، ويشعر كؿ واحد والتجمعات، حيث تزيد درجة الشعور الديني لمجميع أثناء 
منيـ بوجود عالـ أسمى وقوة خارقة نشطة تتجاوزه، "وىذا ىو المجاؿ القدسي مف عقيدة 

في الواقع ليست سوى اجتماع الروح الجمعية وقدراتيا التي تتمظير في شكؿ  ]التي[ىؤلاء... 
ركة المجتمعات تكاممت بالتدريج في المراحؿ اللبحقة مف ح تقديس الوثف. وىذه الظاىرة

إلى تقديس الأرواح والآلية، وأخيرا تقديس وعبادة الإلو الواحد، وعمى ىذا الأساس البشرية 
 .2ظير الاعتقاد الديني في مجاليف، مقدس وغير مقدس"
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يرى "دوركايـ" أف الاعتقاد بالأرواح والخمود، وتقديس أشياء معينة  ،استنادا ليذا
إلى درجة الألوىية، ىو منشأ الديف الذي مف خلبلو لخ، إكالحيوانات والنباتات والشمس... 

تزداد العلبئؽ الاجتماعية بيف الأفراد ترابطا وقوة أثناء ممارسة الشعائر الدينية خصوصا، 
 الذي يتجسد فيو وعييـ الاجتماعي.وبالتالي، فالناس ىـ الذيف يؤسسوف لممقدس 

أشكاؿ العمؿ الجمعي أو الطائفي  "ماكس فيبر" فالديف "ىو نوع خاص مفلػأما بالنسبة 
وليذا لـ ينظر لمديف  .1يستوجب دراسة الظروؼ الخاصة بو والنتائج التي يفضي إلييا"

نما كأنساؽ لتنظيـ شؤوف الحياة تمكنت مف توحيد مجموعة مف المؤمنيف الذيف  كمعتقدات وا 
ـ لا عقلبنية يجب عمييـ إعطاء معنى لتصرفاتيـ العممية اليادفة لمصمحة المجتمع، فرغ

العالـ إلا أف حاجة البشر لقوة ربانية تفسر معاناتيـ وآلاميـ ضرورية جدا لتحصيؿ سعادتيـ 
الدنيوية لا الأخروية لأف "منافع الخلبص المختمفة التي تقدميا وتعد بيا الأدياف... كميا 

وعود تتعمؽ بداية وبشكؿ مكثؼ جدا بيذا العالـ: الصحة، طوؿ العمر، الثروة، تمؾ ىي 
الأدياف الصينية، الفيدية، اليندية، الزرادشتية )نسبة إلى زرادشت(، الييودية القديمة، 

، تماما مثؿ الديانات الفينيقية، المصرية، البابمية، والجرمانية القديمة، تمؾ كانت الإسلبمية
العالـ . ىذا يعني أف الديف يتعمؽ ب2أيضا الوعود التي بشرت بيا اليندوسية والكونفوشيوسية"

الدنيوي لمبشر الذيف يختمفوف في درجة التديف، أضؼ إلى ذلؾ أف سوسيولوجيا الأدياف عنده 
قائمة عمى سوسيولوجيا الييمنة خاصة الدينية التي تقودىا التجمعات الييروقراطية كما 

ويقوؿ في ىو المستمد مف الفئات المجتمعية المتميزة، اصطمح عمييا، وليذا فديف الخلبص 
لمفئات التي حممت ونشرت ما  لسياؽ: "إذا أردنا أف نصؼ بإيجاز النماذج التمثيميةىذا ا

كاف البيروقراط ىـ الذيف يطمؽ عميو اسـ الأدياف الكونية، يمكف القوؿ إف في الكونفوشيوسية 
ىو الذي ينظـ العالـ، في الديانة البوذية  Mageينظموف العالـ، في اليندوسية كاف الماج 
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ىـ الذيف في الديانة الإسلبمية كاف المحاربوف اؿ ىو الذي يجوؿ حوؿ العالـ، الراىب الجو 
قيروا وأخضعوا العالـ، في الييودية كاف التاجر المتجوؿ، في المسيحية كاف الحواري 
المتجوؿ. لـ يكف ىؤلاء يمثموف أو يعبروف عف مينيـ ولا مصالحيـ الطبقية المادية، إنما 

يديولوجيوف لقيـ أخلبقية أو لعقيدة ما تدعو لمخلبص تحالفت كانوا بالأحرى الوكلبء الأ
       .1الاجتماعية"وتصاىرت بشكؿ سيؿ مع مكانتيـ 

 الأصل الاقتصادي لمدين: نظرية كارل ماركس وفريدريك أنجمز -2 -4

لممجتمع، ظواىرا تنتمي لمبنية التحتية )الاقتصاد( بالنسبة لمماركسية كؿ الأدياف تعتبر 
كؿ ضمف قطاع الإنتاج المادي ووسائمو وعلبقاتو الاجتماعية التي تحدث داخمو، فيي تتش

. بمعنى أف 2وبذلؾ "يكوف الإنساف ىو الذي ينتج الديف وليس الديف ىو الذي ينتج الإنساف"
الظروؼ الاقتصادية للئنساف عبر جميع الحقب التاريخية ىي التي تؤسس لمديف الذي 

الروحية، فمثلب "المجتمع الرأسمالي يجد في المسيحية بتقديسيا يتماشى مع أىدافو المادية و 
لخ، ة البروتستانتية، والتألييية... إللئنساف المجرد، وبشكؿ خاص في أشكاليا البورجوازي

 . 3الإطراء الديني الأكثر ملبءمة"

ف العامؿ الاقتصادي والاختلبؼ الطبقي ساىما في أ، يمكف القوؿ ىذا الإطار ضمف
معتقد الديني، أي أف البناء التحتي ساىـ في تأسيس البناء الفوقي، زيادة عمى ذلؾ، بمورة ال

فإف التغيرات التي تمس العلبقات الاقتصادية داخؿ المجتمع تؤدي حتما إلى تغير المعتقد 
الديني لدى الأفراد ما داـ الديالكتيؾ )الجدؿ( ىو المحرؾ لقوى الإنتاج وعلبقاتو، والتاريخ 

 كافة.
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أكد "ماركس" أف الديف شكؿ مف أشكاؿ الوعي الاجتماعي الذي يجد صداه داخؿ  كما
عامؿ(  - طبقة البروليتاريا غير الواعية المحكوـ عمييا بقبوؿ النسيج الاجتماعي )بورجوازي

في مرحمة معينة مف مراحؿ التطور الاجتماعي، وليذا تنبأ بزواؿ الديف كمما زاد الوعي 
ليبقى وسيمة لمييمنة عمى  الطبقة الحاكمة تعمؿ عمى أدلجة الديفالطبقي، وىذا ما يجعؿ 

الفقراء والمحروميف، فمقد "كانت المسيحية في الأصؿ حركة لممضطيديف: لقد ظيرت بداية 
كديف لمعبيد والانعتاؽ، ديف الفقراء والمحروميف مف الحقوؽ، ديف الشعوب المقيورة أو 

 .1المشتتة مف قبؿ روما"

كد أف الانقساـ الطبقي لممجتمع دلالة عمى الفروؽ المجتمعية لمتعبيرات أنجمز" أما "إ
الدينية ذاتيا، خصوصا في الديانة المسيحية، وىذا يعني أف ىناؾ اختلبفات عميقة لممشاعر 
الدينية داخؿ كؿ وسط اجتماعي بسبب الطبقية الناتجة عف العامؿ المادي )الاقتصادي( 

بإصلبحات ت كديف عالمي لأنيا واجيت إخفاقات البروليتاريا وليذا بيّف أف المسيحية انتشر 
 مادية كثيرة.

البشر لتمؾ  إنعكاس خيالي في عقوؿ "إنجمز"و "ماركس"ف الديف عند أ، يمكف القوؿ فإذ
 في عالميـ المعيش.ييـ أو اجتماعية أو اقتصادية( المتحكمة فالقوى الخارجية )طبيعية 

 نظرية سيغموند فرويد الأصل السيكولوجي لمدين: -3 -4

أكد العالـ والمحمؿ النفساني "فرويد" أف منشأ الديف ىو مختمؼ الحالات السيكولوجية 
الذي تشكؿ منذ مرحمة الطفولة، الذي اصطمح عميو  اللبشعورية الناتجة عف الكبت الجنسي

ؾ ىو ، فمنذ أف بدأ الطفؿ يشعر بحاجتو لأب يحميو في مرحمتو الطفولية، كذل"عقدة أوديب"
الإنساف اعتقد بوجود الله ليعكس ميولو ورغباتو اللبشعورية عمى شكؿ حاجتو لقوة سماوية 

تحميو، وبذلؾ يكوف الديف حالة نفسية لا شعورية عميقة ناتجة عف الأوىاـ ومختمؼ  خارقة
الانفعالات الإنسانية، فالأوىاـ المصاغة في عوالـ خارقة داخؿ أعماؽ النفس ترسخت عبر 
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لتاريخية وسيمت لمديف الظيور الذي يوفر التشويؽ والإثارة الروحييف، والترغيب الحقب ا
والترىيب في آف واحد، وىذا ما يجعؿ الفرد ينخرط مع جماعتو الدينية المشتركة، لكف مع 
ظيور المدنية والحضارة أصبح الديف مجرد ذكريات لا غير، لأف الحضارة قضت عمى 

ىذا لا يعني ذاتو السياؽ خة في اللبشعور الجماعي، وفي مرسالأوىاـ والخرافات الماضية ال
مؤمف تخمي المؤمف عف دينو الذي يحقؽ لو اليقيف، وليذا يقوؿ "فرويد": "لا يوجد ثمة 

 مؤمف مرتبط بروابط حميمية مع مضموف، إف كؿ سيتزعزع إيمانو بأدلتي أو أدلة مشابية
رض العصاب الجماعي، فأينما وجد الديف في . ىذا واعتبر أف لمديف علبقة ترابطية بم1دينو"

    .مجتمع ما انتشر معو العصاب المجتمعي، لأف الديف عرض مف أعراض العصاب

 أبعاد الدين -5

 الاعتقاد الديني -1 -5

المقصود بالاعتقاد الديني تمؾ الأفكار والتصورات التي يشكميا الأفراد حوؿ قوة خارقة، 
ابطة بيف الإنساف وىذه القوة المتعالية، ومف خلبلو تتشكؿ ر  أو إلو منير، ،ئف متعاليأو كا

والعظمة، وليذا يجد فالأوؿ عاجز وخاضع ومعترؼ بيا، والثانية مفعمة بالنور واليقيف 
الإنساف نفسو يحمؿ في دواخمو حقائقا إيمانية ومعتقدات روحية تجعمو منتميا ليذا الكائف 

و كائنا ية والمسيحية الأصمييف، والإسلبـ المحمدي، أالمتعالي، سواء كاف إليا كما في الييود
وذلؾ حسب شكؿ الديانة وتطورىا التاريخي، فعمى سبيؿ لخ، مشخصا، أو قوة جبارة... إ

المثاؿ "يتجمى الاعتقاد الديني الأساسي في اليندوسية في علبقة براىما بآتماف، بيف الكائف 
لى التطمع لمتحرر مف الجسد عبر السمسارا الخالص والنفحة الروحية التي تدفع أي إنساف إ
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. فكؿ مف يعتقد بيذه الأفكار ىندوسي لا 1)تناسخ الأرواح(، أو الموسكا )الاتحاد ببراىما("
 محالة مف منظور اليندوس.

يمكف القوؿ أف الاعتقاد الديني يتعمؽ بوجود كائف مفارؽ يمتمؾ اسما  ،يذااستنادا ل
لخ، أو الكاثوليكية، أو الصوفية... إ عتو البروتستانتية،ثقافي يحدد طبي -ضمف سياؽ سوسيو

إضافة لدرجة معينة مف الاعتقاد في ذلؾ الكائف، ومختمؼ الاعتقادات التي ليا علبقة 
 لخ.بانية والخلبص والكوف والموت... إبالخير والشر والعدالة الر 

ؼ عف الخطابات ما تجدر الإشارة إليو أيضا أف الاعتقاد الديني خطابات كلبمية تختم
المعرفية العقمية والتجريبية تماما، لأنو ييدؼ لتحقيؽ الرضى الذىني والنفسي لمفرد، أو 
المجموعة، ويتميز باليقيف في نظر معتنقيو خاصة عندما يمارس ضمف المؤسسة الدينية 

 المسجد...( فيو أشد صلببة مف الممارسة والانتماء الدينييف، فرغـ - الكنيسة – )الكنيست
إلا  ، أو تخمييـ عف الممارسة الدينيةمختمؼ الانحرافات السموكية الظاىرة في حياة الأفراد

 أنيـ يستمروف في إيمانيـ بالمعتقدات الدينية.

 عموما تستدعي المعتقدات الدينية ما يمي:

 اجات البنيوية لدى الكائف البشري.جممة مف الح  -"

مف قبؿ  تعمؿ مف حيف إلى آخرالكامنة، تسمف تدابير الإشباع ليذه الحاجات جممة   -
 لتشكيؿ أنظمة ثقافية شاممة، أو أنساؽ مف القيـ الشائعة اجتماعيا. الأفراد، أو الجماعات

الدينية  سياقات احتضاف اجتماعية ترعاىا مؤسسات )كالكنائس والنحؿ والجماعات  -
ديني وتحويميا إلى عوائد لخ( قادرة عمى نقؿ مضاميف الاعتقاد الوالعائلبت والمدارس... إ

 .2عقمية وممارسات اجتماعية ومواقؼ أخلبقية"
                                                           

ترجمة: عز الديف عناية، ىيئة أبو ظبي  –شكالات والسياقات الإ –عمـ الاجتماع الديني زو باتشي، سابينو أكوافيفا، إن -1
 79، ص 2011، 1الإمارات العربية المتحدة(، ط  –لمثقافة والتراث )أبو ظبي 
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 سألكسيحاجات متنوعة، فمف منظور "إف الاعتقاد الديني مرتبط بتمبية زيادة عمى ذلؾ، 
يمثؿ كبحا لمشيوات وفرممة للؤنانية مف أجؿ المصمحة العمومية، وبالنسبة إلى  دي توكفيؿ"

اجتماعية مزيفة تعتمدىا الجماعات الضاغطة لمسيطرة عمى  "كارؿ ماركس" يمثؿ أيديولوجيا
الطبقي، والمثاؿ الذي يقدمو ىنا ما ىو  المستضعفيف مف أجؿ القبوؿ بوضعيـ الاجتماعي

خؿ المجتمع اليندي، أما تبريرا لمتمايز الطبقي داسائد في المعتقدات اليندوسية التي أعطت 
التصعيد لمكبت الجنسي الذي لا يجد إشباعو اعتبر الاعتقاد الديني "شكلب مف "فرويد" 

العادي في علبقات جنسية، فيكوف الديف بذلؾ الشكؿ آلة جبارة لإنتاج الرموز والاستعارات 
 . 1والمغات، لأشياء لا تمت بأساس إلى الواقع"

"لوكماف" أكدا أف الاعتقاد الديني غايتو الترفع عف المذة الغريزية لا غير، كذلؾ "بيرجر" و
، فمف خلبلو حيف أثبت "سابينو أكوافيفا" أف الخوؼ ىو المحرؾ الأوؿ للبعتقاد الدينيفي 

 فكر البشر في عالـ لا يفنى )خالد( تمبى فيو كؿ الحاجات.

الاعتقاد الديني يختمؼ حسب تنوع الديانات الوضعية والسماوية، وعلبقتو بالتجربة إذف، 
  الدينية تسيؿ إمكانية فيمو.

 الدينيةالتجربة  -2 -5

التجربة الدينية مرتبطة بمفيوـ المقدس الذي يؤثر عمى تصرفات الأفراد وقيميـ إف 
التي تقرب الإنساف مف الله، وتجعمو وأفكارىـ مثؿ تجربة الأضحية في الديف الإسلبمي 

أصؿ الحياة بأسرىا، كذلؾ يشكره، مما يجعمو يتقيد بأوامره ونواىيو، ويدركو عمى أنو 
 - ديانتيـ الشنتاوية التي تعتمد كثيرا عمى مصطمح "كامي" الذي يعني المتعالياليابانييف في 

كانت تصرفاتيـ لخ، إأرواحا، أو قوى طبيعية...  سواء كاف آلية، أو  -الذي يجب تقديسو 
في الطبيعة التي لا بد مف تعظيميا حسبيـ، وىذه في ترتكز عمى التأمؿ  الدينية في معظميا
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ة، و"بالتالي فثمة شيء يستميمو المؤمف الياباني كقوة عميا مفارقة، مثيرة حد ذاتيا تجربة ديني
 .1لمرىبة... نافعة وخيرة، لتأميف حصانة في ىذا العالـ"

إف التجربة الدينية تتعمؽ بالوعي العميؽ لمفرد لأنيا ثرية شعوريا وليا في كؿ الحالات 
 رات التالية:مباشرة بالسعادة النفسية، ويمكف حصرىا في المؤش علبقة

 قناعة ذاتية بحضور قوة خارقة.  -

 مشاعر التممؾ والانجذاب والامتلبء مف جانب تمؾ القوة.  -

أو الجماعي، منذ المحظة  ،سموؾ مسمؾ جديد في الحياة، سواء عمى المستوى الفردي  -
 التي يحدث فييا ذلؾ المقاء.

 .2لخ"لتوتر... إة، مثؿ الضيؽ والجزع واتقمص المشاعر النفسية السمبي  -

ما تجدر الإشارة إليو أف المؤثر الأخير ليس متعمقا بالديف فقط، لأف التأمؿ في 
كما مارسو كبار المتصوفة  ي أيضا شعورا بالطمأنينة النفسيةالمتعالي، أو الطبيعة قد يعط

 لخ.لبوذييف أثناء ممارسة اليوغا... إالمسيحييف والمسمميف وا

 الدينيةالممارسة  -3 -5

ي كافة الديانات ىناؾ ممارسات دينية يقوـ بيا الأفراد والجماعات داخؿ المؤسسات ف
الدينية عموما، وتمثؿ ظواىرا اجتماعية مف منظور عمماء الاجتماع لأنيا تتعمؽ بتصرفات 

التي ينتمي إلييا، وتمسكو  وسموكات شعائرية يظير فييا المؤمف وفائو لجماعتو الدينية
ي الذي يتوافد عمى الكنيسة يوـ الأحد لممارسة طقوسو، أو المسمـ الذي بمعتقداتيا، كالمسيح

لخ، وقد تكوف الممارسة الدينية إـ الجمعة لتأدية صلبة الجمعة... يتوافد عمى المسجد يو 
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فردية يثبت فييا المؤمف إيمانو الخاص كحاؿ المتصوؼ مثلب، فمف خلبؿ الممارسة الدينية 
 تتضح درجة الإيماف.

لتاريخي والمؤسساتي لممارسة الدينية تتموضع ضمف سياقيا الجغرافي واكما أف ا
لخ، مما جعميا تدؿ عمى القيـ المشتركة بيف أفراد جماعة دينية معينة، كما والثقافي... إ

التي تمس الواقع الإنساني، فالممارسة الدينية لممجتمع  تخضع لمختمؼ التغيرات التاريخية
  مؼ عنيا في المجتمع الغربي المعاصر تماما، وىكذا أمثمة.الغربي في العصر الوسيط تخت

 نتماء الدينيالا  -4 -5

الانتماء الديني يمثؿ مختمؼ المواقؼ النظرية والتصرفات والسموكات العممية التي تدؿ 
أو مؤسسة دينية معينة، حيث يقوـ الفرد  ،عمى الولاء والانضماـ والانخراط إلى جماعة

إلا أف  ويعمؿ عمى ترويجيا والدعوة إليياائر الدالة عمى ذلؾ، الطقوس والشعبممارسة 
الممارسة الدينية لا تدؿ بالضرورة عمى قوة الانتماء الديني، لأف الفرد قد يتقيد بالممارسة 

 لذي بدوره ينقسـ إلى ثلبثة أنواع ىي:ا دينية لكف يتراخى انتماؤه الدينيال

، حيف يخصص أعضاء كنيسة موف )كنيسة أولا المشاركة والنضاؿ في آف واحد. "فمثلب
تأسست خلبؿ الخمسينيات في كوريا الجنوبية وامتدت لاحقا نحو الغرب( كامؿ وقتيـ لتسيير 
أنشطة منظمتيـ، فإنيـ يخضعوف بدرجة عالية إلى تنظيـ داخمي، يفرض عمييـ العيش في 

فقط حيف تناؿ  حضف المجموعة، ويسمح ليـ بنسج علبقات عاطفية بيف النساء والرجاؿ،
رضا السمطات العميا، فانتماء المنضوي تميزه مشاركة متبوعة بنشاط، بالشكؿ نفسو ما يميز 
أعضاء التجمعات الدينية الكاثوليكية، التي تولي عناية فائقة لمتبشير وليس لجانب العبادة 

 .1والرىبنة فقط"
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تماعي الديني الجمي فقط ثانيا المشاركة التي ينقصيا النضاؿ، المتمثمة في السموؾ الاج
الموجود في كؿ المؤسسات الدينية، الذي يخمو مف التنشيط الدائـ لتثبيت الإيماف  )الظاىر(

 بالمعتقد الديني.

ثالثا النضاؿ الذي تنقصو المشاركة، ويتمثؿ في النشاط الفردي، أو الجماعي الديني 
ية التاريخية، أو الخمف لفائدة طائفة دينية معينة دوف الانخراط فييا، فيو نابع مف

لخ، مف أجؿ الدفاع عف أفكار تمؾ الجماعة الدينية، أو نشرىا داخؿ الاجتماعية... إ
مؤسسات وجيات اجتماعية أخرى دوف المشاركة الداخمية فييا، أي أنو اقتناع بأيديولوجيا 

 دينية معينة تقتضي نضالو دوف مشاركتو.

القيـ التي تحث عمى توظيؼ طاقات الأفراد يكوف الانتماء منظومة مف  ،بناء عمى ىذا
ونشاطيـ لتقوية المشاركة لدى المؤمنيف خصوصا في الدوؿ التي يحضر فييا الديف بقوة 
كالإسلبمية والكاثوليكية واليندوسية، فيتحوؿ بذلؾ إلى قوة رمزية لممجتمع كافة كما ىو الحاؿ 

سكو" التي تضمنت تحريؾ المجتمع ضد داخؿ الكاثوليكية البولونية بزعامة رجؿ الديف "بوبيمو 
كذلؾ بتمجيد الرموز الدينية . كما يتعمؽ الانتماء الديني السمطة الحاكمة لمجنراؿ "ياروزلسكي"

 كالأنبياء والرسؿ خاصة الذيف يمثموف مرجعية إيمانية في مختمؼ الديانات السماوية.

 ةالديني المعرفة -5 -5

ضمف دلالات مرتبطة بممارساتو في حياتو يحتاج الكائف البشري لنظاـ معرفي يت
تمبية لحاجة معرفية تتجاوز حدود ما ىو  - مف منظور رجاؿ الديف - اليومية، ويعتبر الديف

لخ، وىذا ما ينتج عنو المعرفة الدينية التي يمكف تحميميا إلى تجريبي... إ عقلبني، أو
فمف الجمي أف مف يجرب  ،فردية، كتجربة لممقدس يمتمكيا الف: مف ناح"وجيتي نظر مختمفتي

وىكذا مع مف  ،ييا مسايرا لنوع التجربة الصوفيةحضور كائف أعمى صوفيا يصوغ عمما إل
ينحو إلى إشباع حاجتو  واقع عف المقدس، ولصيقة بالطبيعةيممؾ تجربة مترسخة في ال

يمكف المعرفية متبعا أشكاؿ حدس مختمفة )الشعر، والفف، والموسيقى(. ومف ناحية ثانية، 
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النظر إلى المعرفة الدينية كمركب مف التعريفات والصياغات المتأصمة مف طرؼ خبراء 
ما يشبو المعرفة المختصة التي لخ( يتولوف صياغة اء، ولاىوتييف وكينة وعرافيف... إ)أنبي

وجود معرفة دينية شعبية داخؿ كؿ ديانة تتميز ل . إضافة1تمبي حاجة شؽ مف المؤمنيف"
طحية مقارنة بالمعرفة الدينية لمعارفيف في تمؾ الديانة نفسيا. ىذا وتخضع بالعفوية والس

المعرفة الدينية لمختمؼ التحولات عبر التاريخ، ففي المجتمع الحديث المسيحي كانت تتأثر 
بمختمؼ التعدديات الثقافية والأيديولوجية حتى أصبحت معرفة يقينية كرستيا الكنائس، لكف 

لخ، أصبحت نسبية وتخصصية وتخضع ممية والصناعية والفكرية... إالع منذ ظيور الثورات
لعدة مرجعيات تتعمؽ بأيديولوجيا الطائفة الدينية، أو المستوى الفكري للؤفراد، إلى غير ذلؾ 
مف المؤثرات، حتى بات مف الممكف قياس درجة المعرفة الدينية لمفرد استنادا لما يعرفو عف 

اعتنقو، وىذا ما نتج عنو التخصص في المعرفة الدينية  النص المقدس داخؿ الديف الذي
 ذاتيا.

 كما يمكف تقسيـ المعرفة الدينية إلى أربعة أنواع كالتالي:

 المعرفة التي ترتبط بعالـ الغيب. -1

 المعرفة التي تتصؿ بأصؿ الكوف ونشأتو. -2

 المعرفة التي تتصؿ بأصؿ الإنساف. -3

 ر والشر.المعرفة التي تتعمؽ بمصدر الخي -4

إف ىذه الأنواع ىي التي تحدد منظومة المعرفة الدينية التي تحقؽ الحاجات الذاتية 
  .، وتدابير العيش في ىذا العالـ الدنيويوالمجتمعية
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 الاستخدام المزدوج لمدين: التقدمية في مقابل الرجعية -6 

و الدنيوية إف الديف عموما ىدفو تحرير الإنساف مف مختمؼ المعوقات خدمة لمصالح
والأخروية، وليذا حاولت كؿ الأدياف توفير السبؿ اللبزمة لتحقيؽ سعادة الإنساف ماديا 

علبقة بالسمطة السياسية، قد تكوف تقدمية في حالة توظيؼ الديف وروحيا، ولا شؾ أف لمديف 
لإحداث تغيرات اجتماعية تساىـ في إعطاء كافة الحقوؽ لأفراد المجتمع، وقد تكوف رجعية 
في حالة توظيفو لأغراض أيديولوجية كإلياء الأفراد عف المطالبة بحقوقيـ كما في بمداف 
قصاء العقائد الأخرى التي لا تساير مصمحة  العالـ الثالث، أو لمدفاع عف عقيدة معينة وا 

ـ(  833 -786أصحاب القرار المتحكميف في زماـ السمطة، مثمما فعؿ الخميفة "المأموف" )
المسمميف المذىب المعتزلي بالقوة، واضطيد كؿ مف عارض ذلؾ، كما أف الذي فرض عمى 

النص الديني إذا تدخمت فيو المؤثرات السياسية، سيتحوؿ تفسيره وفقا لما تفرضو السمطة 
الحاكمة، وعندئذ تتـ أدلجة الديف، ويغيب التواصؿ تماما، وتنعدـ القراءات المختمفة لمنص 

 الديني.

كـ أثبتت أف نمط الدولة الثيوقراطية )الدينية( التي يسيرىا رجؿ إف العودة لتاريخ الح
لأنيا تقضي عمى الحريات الفردية والجماعية  ،الديف بناء عمى عقيدتو تكوف رجعية لا محالة

خصوصا ما تعمؽ بحرية اختيار الديانة والطوائؼ داخؿ الدولة ذاتيا. لكف مع تنوع الديانات 
نحو  - خاصة المتقدمة القائمة عمى السمطة المدنية - رةالدوؿ المعاصوالطوائؼ توجيت 

العممانية تجنبا لمخلبفات الدينية، فأصبح الديف محايدا لمسمطة السياسية وتـ فصمو عف 
مختمؼ جوانب الحياة حتى تحوؿ لقضية فردية بيف الشخص والله، وىذا لا يعني إقصاء 

 ى سمطة.المتديف مف الحياة المدنية ما داـ القانوف ىو أعم

 الفرق بين الدين الأخلاقي والدين التاريخي -7

اعتبر فيمسوؼ الأخلبؽ الألماني "كانط" أف العبادة الأصمية تختمؼ عف العبادة 
صرفو المغشوشة )المزيفة(، فالأولى تتضمف قيما أخلبقية تظير في تصرؼ الفرد، فيكوف ت
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تصرؼ الفردي، فيتقيد ا لمعبادة عمى الالأفضمية فيير، أما الثانية أخلبقيا وعبادتو لله لا غي
وييمؿ  الحقة التي تحقؽ الغاية المرجوة الفرد بالواجبات الدينية توىما منو أنيا العبادة

التصرؼ الأخلبقي، حينيا يفقد حريتو وأخلبقو معا، وىذا ما نجده داخؿ المؤسسة الكينوتية 
بب القواعد الإيمانية الإلزامية التي يسودىا التديف المغشوش البعيد عف الأخلبؽ الحقة بس

 التي تعمؿ عمى نشرىا.

إف الإيماف الديني عند "كانط" يختمؼ عف الإيماف التاريخي، لأف الأوؿ يستند إلى 
الاقتناع العقمي الشخصي، ويظير في واقع الفرد اليومي بصورة أخلبقية متمثلب في تعاممو 

وأوامر  نسي القائـ عمى الكتب المقدسةالكمع غيره، في حيف أف الثاني يتجمى في الإيماف 
ونواىي رجاؿ الديف، ويظير في ممارسة الطقوس والشعائر المرئية لا غير، كما أف الأوؿ 
ىو الذي يؤدي إلى السعادة الأبدية، أما الثاني يؤدي إلى العبودية لأنو قائـ عمى طاعة 

 الجميور لرجاؿ الديف لا لله.

لحقيقية التي تتـ بواسطة التأمؿ الذاتي العقمي لمف يتحدث "كانط" كذلؾ عف العبادة ا
تفتحت عقوليـ، ولدييـ استعدادا أخلبقيا عمى القياـ بالخير، وىذا ما دعت إليو المسيحية 

إلى تربية الأطفاؿ  الحقة الموافقة لمعقؿ لا المسيحية التي تـ تحريفيا فيما بعد، وليذا دعا
"فالأخلبؽ يجب أف تسبؽ اللبىوت، لأف الديف بلب لا اللبىوتي،  الديف الأخلبقيوتعميميـ 

أخلبؽ خرافة، لذلؾ يجب تعميـ الطفؿ أف يكره الرذيمة لذاتيا، لا أف يكرىيا لأف الله حرميا، 
وأف يحب الفضيمة لذاتيا، لا أف يحبيا لأف الله أمر بيا... وأف يقاؿ لو: إف الله يعتني 

ف يتعمـ ألا يحكـ عمى الناس بعباداتيـ، لأف بالمخموقات، حتى يصبح رؤوفا بالحيوانات، وأ
س وبالتالي يتأس .1الأدياف في جوىرىا واحدة عمى الرغـ مف اختلبفيا في الشعائر والطقوس"

 الديف العقمي عمى الأخلبؽ بالضرورة.
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 عودة الدين في زمن العولمة -8

ة أصبح في ظؿ ىيمنة العقؿ والعمـ في المرحمة المعاصرة عمى تحديد مصير البشري
اىمة في صناعة داخؿ الفضاء الاجتماعي )عودة المقدس( لممس التواجد لزاما عمى الأدياف
وموت  ووتجاوز أزماتو المختمفة، خاصة بعد فشؿ أطروحات موت الإل المستقبؿ الإنساف

لخ، مما يجعؿ النزوع نحو الديف منذ ستينيات وسبعينيات القرف الإنساف، وموت الديف... إ
، محاولة جادة لمواجية نظرة المجتمعات الغربية وما، وبداية العولمة خصوصاالعشريف عم

المادية للئنساف، وىذا ما جعؿ الكثير مف الباحثيف يتحدثوف عف عودة الديف والتديف مف 
بدأ يتكوف خطاب ديني جديد لا ييدؼ إلى التكيؼ مع القيـ ( 1975جديد، ففي "حدود عاـ )

نما إلى إعطاء تنظيـ المجتمع أساسا قدسيا... ويدعو إلى تجاوز حداثة فاشمة  الدنيوية، وا 
كاف يعزو فشميا إلى الابتعاد عف الله... اتخذت ىذه الظاىرة منذ خمس عشرة سنة بعدا 
كونيا وشممت المعمورة كميا، فقد انبعثت في حضارات تختمؼ في أصميا الثقافي مثمما تتبايف 

 .1في مستوى نموىا"

لمواجية النزعات مجتمعات في كؿ الثقافات تعود إلى الديف أصبحت ال عمى ذلؾ،
والوجودية العدمية، والعمموية المفرطة التي ساىمت في توسيع دائرة الفراغ  المادية الممحدة

الروحي للئنساف في زمف الإنتاج والاستيلبؾ، فعمى سبيؿ المثاؿ شيد العالـ الإسلبمي 
 والسمفية الوىابية وحزب الله الشيعي فيظيور عدة حركات أصولية كالإخواف المسمم

لخ، جرت .. إوالصدرية، والخالصية الشيعيتيف. الأعمى لمثورة الإسلبمية بالعراؽوالمجمس 
وراءىا ملبييف الأفراد لممارسة الطقوس والشعائر الدينية، وتمجيد الرموز الدينية التاريخية، 

ة، وبالتالي شيد العالـ نشاطا غير مسبوؽ وتشييد المؤسسات الدينية كالمساجد والمراكز الديني
باطنا  - تحوؿ الأمر لحد التنازع الدينيلمبحث في مختمؼ الأدياف السماوية والوضعية، بؿ 
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مف أجؿ الييمنة الكونية، فكؿ ديانة تسعى لإيقاظ باعثيا الديني رغبة منيا  - وليس ظاىرا
)أحد زعماء الإصلبح  ينة كالفينوسفي التموقع في ىذا العالـ المعولـ، "ففي جنيؼ مثلب مد

البروتستانتي( صارت أكثرية سكانيا كاثوليكية، وقد أنشئ عمى بعد مائة كيمومتر مف جنيؼ 
 .1أكبر دير بوذي، والجدير بالذكر أف أكبر دير في سويسرا ىو دير بوذي وليس كاثوليكيا"

 إذف، أصبح الديف خاضعا لمطمب الاجتماعي في عصر الثورة الرقمية.

 المسار التاريخي لمدين -9

 ديانات الشرق الأقصى )الديانات الوضعية( -1 -9

 الديانة اليندوسية -1 -1 -9

ىي جممة المعتقدات والطقوس والقيـ الروحية والخمقية والمبادئ القانونية والتنظيمية التي 
مف  ظيرت في اليند منذ القرف الخامس عشر قبؿ الميلبد، وتشكمت بعده عمى يد العديد

المؤسسيف اليندوس خاصة الكينة البراىمة في القرف الثامف قبؿ الميلبد، والقرف الثالث قبؿ 
الميلبد بظيور قوانيف "منوشاستر" التي أعطت دفعا جديدا لميندوسية مف الناحية القانونية، 

 والكتب المقدسة مرجعيتيا الثابتة.   -رغـ وجود الإلو براىماف  - متخذة تعدد الآلية

كف معرفة اليندوسية مف خلبؿ أىـ كتبيا المقدسة كالفيدا الذي احتوى عمى مدارج يم
الارتقاء نحو الحياة العقمية )الشعور الفمسفي( وأدعية انتيت بالشؾ واللبيقيف ووحدة الوجود، 

 3000وينقسـ الفيدا بدوره لأربعة كتب ىي: الريج فيدا الذي يعود للؤلؼ الثالثة قبؿ الميلبد )
لو النار والشمس... فيو إلو الآلؽ ـ( و  فيدا الذي يتموه الرىباف  لخ، والياجورإية )إندرا( وا 

بيدؼ الرقية ضد فيدا الذي يحتوي عمى مقالات  اليندوس أثناء تقديميـ لمقرابيف، والآتار
فيدا الذي ىو عبارة عف أناشيد يتـ  ف، ثـ الساماالخرافة والسحر والتوىـ والأساطير والشياطي

نابعة مف التي تعد تعاليما ىا أثناء إقامة الصموات والأدعية، إضافة للؤوبانيشادات إنشاد
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حقيقتيف ىما: الإلو براىما، والروح أتماف، وتحتوي عمى الأسرار والمشاىدات النفسية لمكينة 
اليندوس، والرامايانا الذي يحتوي عمى الأفكار السياسية والدستورية التي وردت في خطب 

ؾ "راما"، واليوجا الذي يحتوي عمى أمور لاىوتية وفمسفية وردت في أبياتو الشعرية مؤلفو المم
في العقيدة والحياة،  الأربعة وستوف ألفا، والبياغافاد غيتا المتمحور حوؿ قضايا فمسفية

الذي يعد مجموعة حكايات رمزية حوؿ الآلية اليندوسية، والشعائر والأماكف  والبوراناس
 الدينية.

التنوع في الكتب المقدسة لميندوسية جعؿ الفيمسوؼ الألماني "آرثر شوبنياور" إف ىذا 
(Arthur Schopenhauer )" :لا يوجد في الدنيا كميا دراسة جميمة وميذبة )تشد يقوؿ

، لقد كانت الأوبانيشادات سموى Upanishadsنحو السمو والنبؿ( كما في الأوبانيشادات 
. كذلؾ "المياتما غاندي" صرح قائلب: "في 1ماتي وسكينتو"حياتي وسكينتيا، وستكوف سموى م

الحقؿ الروحي: الحقيقة ىي المبدأ الذي يسود، وكتاب البياغافاد غيتا ىو الكتاب الممتاز 
 .2لمعرفة الحقيقة"

فيما يتعمؽ باليندوسية مف حيث تمظيراتيا، فيي غنية بأدبيا وفنيا وطقوسيا وتقاليدىا 
اف الذي يمكنو الحصوؿ عمى ما يريد، بداية بالرغبة الحسية ب الإنسالجماىيرية، لأنيا تخاط

إخضاعيا لممعقولية  ىداؼ الأربعة في ىذه الحياة، شرط)المذات( التي جعمتيا مف بيف الأ
والقواعد الأخلبقية والاعتداؿ، وبعدىا اليدؼ الثاني المتمثؿ في النجاح في ىذه الحياة 

 حتى إف كاف ضعيفا - والسمطة داخؿ المجتمع، لأف تحقيقياالدنيوية لتحقيؽ الثروة والشيرة 
يضمف حفظ الكرامة والشعور بالعزة، ثـ اليدؼ الثالث المتمثؿ في خدمة الناس وآداء  -

الواجبات تجاىيـ مف طرؼ مف تجاوزوا رغبة الكسب إلى رغبة الخدمة والعطاء، واليدؼ 
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( والعمـ اللبمحدود )حب الإطلبع الدائـ( اللبمتناىي )عيش المستقبؿالرابع يتجمى في الوجود 
والسعادة اللبمتناىية )النفور مف الضجر(. ويمكف دمج الوجود والعمـ والسعادة في ما 

(. أي التحرر الكامؿ مف القيود Muktiيصطمح عميو "التحرر )بالسنسكريتية: موكتي 
مطالب باكتشاؼ  نسافوىذا يعني أف الإ .1والحدود التي لا تحصى التي تكبؿ وجوده الحالي"

حتى  ،الماوراء الذي في الباطف مف خلبؿ تخمصو مف الألـ النفسي والجيؿ وتناىي الحياة
( والإلو Atmanيصؿ لموجود المطمؽ اللبمحدود المتمثؿ في الروح المخفية "أتماف" )

(. بمعنى أف الفرد حينما يتوصؿ لمكشؼ الروحاني المتعالي بالحكمة، Brahman"براىماف" )
لخ، حتى إ، ويكوف سعيدا ومرحا ومنبسطا... ويتحرر مف كؿ القيود، ولا ييز كيانو أي شيء
 يبمغ مرحمة أعمى وأسمى تتجمى فييا كينونتو.

( Yogaيحتاج الفرد لميوغا ) ،اليدؼ المتعمؽ بتحقيؽ الكماؿ الإنساني تأسيسا عمى ىذا
التكامؿ أو الدمج أو  التي تعني: "منيج أو طريقة تمريف، تيدؼ لسوؽ الإنساف نحو

. أي تمؾ اليوغا الروحية التي ترتقي فييا الروح للبتحاد مع الله )براىماف(. ولأف 2الإتحاد"
البشر مختمفوف بطبيعتيـ، فالطريؽ إلى الله عبر المعرفة )يوغا المعرفة( في اليندوسية يسمكو 

تباع ايقودىـ للئلو ب ىميـ لمتأمؿ الذيتؤ  - مثؿ بوذا وسقراط - مف يمتمكوف قدرات عقمية
والتعرؼ عمى أعماؽ الروح السرمدية. كذلؾ الطريؽ  الاستماع والتفكير ثلبثة مراحؿ ىي:

إلى الله عبر عاطفة الحب )يوغا حب الله( التي تمثؿ قوة موغمة في حياة الإنساف تجعمو 
ه نير الغانج بدوف يتعمؽ بالله تعمقا أبديا، فقد ورد في كتاب "بياغافاد بورانا": "كما تتدفؽ ميا
باستمرار ودوف   -توقؼ نحو المحيط، كذلؾ، فور سماع المحبيف لصفاتي، تتحرؾ قموبيـ 

 .3نحو الكائف الأسمى الساكف في قموبيـ" نحوي - توقؼ

                                                           
 46، ص السابؽالمرجع  -1
 55، ص نفسوالمرجع  -2
 62، ص نفسوالمرجع  -3



 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

    

وسيمة لإدراكو والتوجو نحوه إف الطريؽ إلى الله أيضا يتـ بالعمؿ الذي يعد ىو الآخر 
فردية عابرة، فالعمؿ عبادة مقدسة لله تنـ عف التعمؽ بو رغبة فيو، لا مف أجؿ تحقيؽ لذة 

داخؿ الديانة اليندوسية، التي سطرت طريقا آخر إلى الله يتمثؿ في الرياضة النفسية القائمة 
عمى التذوؽ المباشر لمعالـ الماورائي الذي يوجد داخؿ الروح، حيث تستبطف الروح أغوارىا 

تباع خطوتيف، "الأولى تشتمؿ عمى التعود عمى خمسة اأمؿ أفكارىا ودوافعيا ومشاعرىا بوتت
لثانية وعف الشيوانية والطمع. الخطوة ا : الامتناع عف الإيذاء، عف الكذب والسرقةامتناعات

القناعة، ضبط ، ية: النظافة )نقاء الجسـ والذىف(باطتشتمؿ عمى خمس ممارسات انض
الراجا يوغا انطلبقة مف الجسـ نحو  ىكذا تكوف .1النفس، الجد والاجتياد، تأمؿ الألوىية"

العقؿ )الوعي التأممي( الذي يدرؾ الحقيقة العميقة، وقد ورد في كتاب "البياغافاد غيتا" ما 
 يمي:

"فقط ذلؾ اليوغي الذي يجد سعادتو وبيجتو في الباطف، وسلبمو في الباطف، واستنارتو 
ر الكامؿ والسعادة القصوى وبصيرتو في الباطف، يصؿ إلى الله )براىماف( ويعرؼ التحر 

 .2)النيرفانا("

حددت اليندوسية أربعة مراحؿ لمحياة بأسرىا، أوليا مرحمة  ،استنادا ليذه المعطيات
المريد، أو التمميذ الذي يتمقى تدريبا وتعمما أخلبقيا بالدرجة الأولى، وثانيا مرحمة الزواج التي 

ح الدنيوي بواسطة عممو، وخدمة مجتمعو يحقؽ فييا رغباتو الثلبثة: المذة والمتعة والنجا
والإنسانية، وثالثا مرحمة العزلة التي يقوـ فييا الإنساف سبر أغوار الحياة والتأمؿ فييا منفردا 
في عالـ الوحدة باحثا عف ذاتو المتسامية، ورابعا مرحمة السانياسيف التي يبمغ فييا الإنساف 

فكر بالمستقبؿ، كما ينظر بلب مبالاة لمحاضر، حالة التخمي عف المادة بأسرىا، فيصبح "لا ي
، ولا يشاىد غيرىا. إنو لـ يعد ييتـ فيما إذا سقط يعيش متماثلب منطبقا مع الذات الأزلية
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جسمو وىوى، أـ بقي... ذلؾ أف جميع ممكات عقمو استقرت براحة وسكوف مطمؽ في الذات 
 .1المقدسة، جوىر النعيـ ومطمؽ السعادة"

فة كذلؾ بنظاـ الطبقات انطلبقا مف قناعتيا باختلبؼ الناس في مواقع اليندوسية معرو 
الحياة، فيناؾ الكينة البراىمة الذيف يمثموف الفكر والديف والثقافة، ثـ الحكاـ الإدارييف الذيف 
يمتمكوف موىبة التنظيـ والتسيير الإدارييف، وبعدىما المزارعوف والصناع والحرفييف، ثـ 

كما ترى اليندوسية أف أرواح الأشخاص ترتقي لعالـ الكماؿ لتتحرر مف  الأتباع )الشودري(.
يحدث ليا ما يسمى  )باقية( رغـ فناء الجسد، ومف ثـ كؿ المعوقات، مما يجعميا غير فانية

لدى اليندوس "ىجرة الأرواح"، أو "تناسخ الأرواح"، حيث تنتقؿ الروح مف جسدىا الأصمي 
طبقة أخرى، وربما تنتقؿ كذلؾ لجسد حيواف ما،  لجسد آخر مف نفس طبقتيا، أو مف

         وبالتالي لا وجود لمحياة الأخرى )البعث( لدييـ.

 الديانة البوذية  -2 -1 -9

ؽ  483 -563ىي جممة مف الأفكار والمعتقدات التي ظيرت في اليند عمى يد "بوذا" )
بالبحث في  - عموما – ـ( صاحب الاسـ الكامؿ "سيدىارتا غوتاما الساكياسي". اىتمت

واعتبرت الحياة تجربة أسرار العالـ )الكوف( سواء في ىذه الحياة، أو ما بعدىا )الموت( 
تتمثؿ في تجربة  البحث عف طريقة مضمونة لعيش ناجحوحثت الفرد عمى  ،شخصية تعاش

عي العيش عمى أساس التفكير والتأمؿ لبموغ النرفانا، وتربية النفس عمى مختمؼ القيـ، والس
نحو المعرفة التي تؤدي للئيماف، ووضعت علبجا لمختمؼ الآلاـ والشرور اليومية التي 

مطبيعة وجود الله الخالؽ، لكنيا أقرت بوجود كائنات خارقة ليعيشيا الإنساف، وأنكرت 
يمكف تصنيفيا عمى أنيا ديف لا إليي استنادا للؤبعاد السبعة لمديف  ليذاكالأرواح والآلية، و 

ا "نينياف سمارت" بداية بالبعد العممي والطقسي، حيث تشتمؿ البوذية "عمى طقوس التي حددى
مف تمؾ الطقوس يتعمؽ بحياة الرىباف،  اومراسـ ذات طبيعة عامة وخاصة أيضا، وكثير 
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فطقوس الانضماـ إلى الرىباف تتـ عندما يصبح الشخص راىبا )فيحمؽ رأسو عمى سبيؿ 
تدريب الجماعي عمى قواعد الرىبنة )الباتيموكا( في أياـ المثاؿ( وتوجد طقوس دورية مثؿ ال

البدر واليلبؿ في كؿ شير. ومف الطقوس السنوية الميمة ميرجاف كاتينا الذي يقدـ العامة 
اعتكافيـ خلبؿ موسـ المطر... فيو مواد جديدة لصنع الحباؿ بعد أف ينتيي الرىباف مف 

كف المقدسة أصبحت جزءا مف تقاليد ما قبؿ التعبد في المعابد، أو في الأما ]كذلؾ طقوس[
 .1الولادة وما بعد الولادة في كؿ أنحاء العالـ البوذي"

ثانيا البعد التجريبي والعاطفي لمبوذية المتمثؿ في التجربة الذاتية التنويرية لبوذا التي 
أصبحت أساس المنيج البوذي بكاممو، لأنيا مبنية عمى التعاطؼ مع الآخريف، والشفقة 

 مييـ بسبب آلاميـ في ىذه الحياة، والتأمؿ الروحاني )اليوغا( لبموغ الحكمة.ع

ثالثا البعد السردي والأسطوري المتمثؿ في احتواء البوذية عمى الحكايات والأساطير 
الخاصة بالأرواح والآلية التي تتميز بقوة روحانية تؤثر عمى تصرؼ البوذي في حياتو، 

ة كيؼ تعارؾ بوذا قبؿ تنويره مع مارا الشرير، وحقؽ نصرا حيث "تروي إحدى القصص المثير 
 .2كبيرا عميو وفرؽ جيوشو"

رابعا البعد الأخلبقي والتشريعي الذي يمثؿ جوىر البوذية الحاممة لأخلبقيات عالية كعدـ 
السلبـ، وتأسيس "المستشفيات،  حية احتراما لمحياة، والعيش بمبدإإيذاء )أىيمسا( الكائنات ال

إضافة لنبذ مف معاناة العيش، . لمتخفيؼ 3رعاية، والمدارس، والمؤسسات الخيرية"ودور ال
 العنؼ بكؿ أشكالو.

ناثا، تمؾ  خامسا البعد الاجتماعي والمؤسسي المتمثؿ في مجموعة الرىباف ذكورا وا 
المؤسسة الاجتماعية الراقية داخؿ المجتمع البوذي التي أسسيا "بوذا"، إضافة لعامة الناس 
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ينيف تدينا بوذيا، مما جعؿ البوذية ترفض قداسة الأشخاص، والدليؿ عمى ذلؾ أف "بوذا" المتد
نفسو لا يعتبر نفسو شخصا مقدسا، بؿ معمما متجولا لجذب الأتباع، زيادة لمنظاـ الاجتماعي 
التشاركي بيف الرىباف البوذييف مف أجؿ اتخاذ القرارات جماعيا، مما يدؿ عمى أف البوذية 

 يمقراطية الملبئمة لاحتياجاتيا كمجتمع.تحمت بالد

سادسا البعد العقائدي والفمسفي، إذ "لا يستخدـ البوذيوف في آسيا مصطمح البوذية 
ما باسـ  بوذا ساسانا )وتعني لوصؼ دينيـ، ويشيروف إليو إما باسـ دارما )وتعني القانوف( وا 

صولو الغربية، لكف لما كانت . وىذا يدؿ عمى رفضيـ لمصطمح العقيدة نظرا لأ1"تعاليـ بوذا(
العقيدة ىي مختمؼ التعاليـ الدينية المتماسكة فكريا، كاف لا بد أف تكوف البوذية عقيدة 
بالنظر لحقائقيا السامية الأربعة التي وضعيا "بوذا". ىذه الحقائؽ والنصوص العقائدية 

 تفسيرىا مف مياـ الرىباف الفلبسفة، أو صفوة المجتمع البوذي.

مثؿ "الكنائس  في الأماكف التي تتجسد فييا الديانة البوذيةلبعد المادي المتمثؿ سابعا ا
والمعابد والأعماؿ الفنية والتماثيؿ والمواقع المباركة والأماكف المقدسة مثؿ أماكف الحج، وفي 
اليند كثير مف الأماكف المرتبطة بحياة بوذا أصبح مراكز حج ميمة، مثؿ مكاف مولده ومكاف 

 والحديقة التي ألقى فييا أولى خطبو. وفي أماكف أخرى في آسيا توجد مواقع بوذية تنويره،
وتاريخية وأسطورية، وتشمؿ ىذه الأماكف المنحوتات الصخرية عديدة ذات أىمية أثرية 

بولوناروا في سيريلبنكا، وبامياف في أفغانستاف، ويوف كانج العملبقة، مثؿ تمؾ الموجودة في 
ثر الأكثر شيوعا وتذكيرا بالبوذية فيو ستوبا واسع الانتشار، وىو أثر عمى في الصيف. أما الأ

زيادة  .2شكؿ قبة، لكنو تحت تأثير أساليب العمارة في شرؽ آسيا تحوؿ إلى مبنى الباجودا"
أخلبقية عمى ذلؾ تحتؿ النصوص الدينية البوذية التي وردت عمى شكؿ أوامر ونواىي 

ي وجداف معتنقي البوذية، فعمى سبيؿ المثاؿ حث كؿ بوذي وضعيا "بوذا"، مكانة مرموقة ف
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عمى اتباع طريقة خاصة بو أثناء تجربتو في ىذه الحياة، ويقوؿ في ىذا السياؽ: "لا تقبموا ما 
تسمعوه رواية. لا تقبموا التراث والسنف )السابقة(، لا تقبموا بيانا أو معرفة لمجرد أنيا موجودة 

تنطبؽ مع عقيدتنا، ولا حتى لكونيا مف كلبـ أستاذكـ... كونوا  في كتبنا، ولا لمجرد كونيا
بأنفسكـ مصابيح منيرة لأنفسكـ... الذيف )سواء الآف أو بعد موتي( يعتمدوف عمى أنفسيـ 
فقط ولا يتطمعوا لمساعدة أي أحد آخر غير أنفسيـ، ىـ الذيف سيصموف إلى الذروة العميا 

 .1لقمة الحقيقة"

بعة حقائؽ سامية لا غنى عنيا أوليا أف الحياة ألـ ومعاناة ومكابدة، تقوـ البوذية عمى أر 
وكتب "بوذا" يقوؿ:"عجبا. كما ىي الريح، كذلؾ ىي الحياة البشرية الفانية: عويؿ، ندب، 

 ( حالات مؤلمة تتمثؿ فيما يمي: 6. وليذا تحدث عف ستة )2تحسر، نشيج، غضب، كدح"

أمراض الضعؼ بسبب الشيخوخة  -3سمي أعراض المرض الج -2صدمة الولادة  -1"
انفصاؿ الإنساف  -6ارتباط الإنساف بما يكرىو  -5اليمع مف الموت  -4والتقدـ في السف 

 .3عف الأشخاص الذيف يحبيـ، أو الأشياء التي يحبيا"
ثانيا الرغبة في التحرر والانعتاؽ مف الأنانية، والزيادة في مستوى سعادة الجميع في ىذه 

 حاولة التخمص مف رغبات النفس المسببة للؤلـ.الحياة، وم
ثالثا الشفاء مف الأنانية المفرطة، والتغمب عمى النزعة المصمحية داخؿ الذات، والولوج 

 في عالـ الإنسانية الفسيح المميء بالأمؿ والتسامح.
التي تحرر رابعا الطريقة المثمى لعلبج الرغبة والأنانية المعتمدة عمى الثمانية شعب 

نساف مف أسره، فيي دورة علبجية روحية تستند عمى التدرب مف أجؿ الحياة نفسيا مف الإ
خلبؿ تغيير التصرفات، والتخمص مف الجيؿ، والتحرر مف الكبت والقمع النفسييف، وتتمثؿ 

 فيما يمي: - المسبوقة بمرحمة تمييدية ىي الصحبة السميمة - ىذه الطرؽ الثمانية
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 -3المطمح )أي القصد أو النية( الصحيحة  -2صحيحة المعرفة أو الرؤية ال -1"
الجيد  -6وسائؿ العيش الصحيح  -5السموؾ الصحيح  -4القوؿ )الكلبـ( الصحيح 

 .1التركيز الصحيح" -8الانتباه )الوعي( الصحيح  -7الصحيح 

ي ىي أما فيما يتعمؽ بالمفاىيـ المركزية داخؿ الديانة البوذية، فتتمثؿ أولا في النيرفانا الت
 النرفانيةىدؼ الحياة مف منظور "بوذا" لأنيا المصير والقدر الذي تنتيي إليو الروح الإنسانية 

بعد التخمص مف كؿ رغباتيا، وأثناء  - وليست الروح الباقية بالمعنى الديني السماوي -
(:"النيرفانا Edward conzeتجاوزىا لحدود الفكر والشعور، ويقوؿ عنيا "إدوارد كونز" )

أبدية، ثابتة، لا تفنى، لا تتحرؾ، لا زمف ليا )بلب بداية ولا نياية(، بلب موت، غير  ئمةدا
مولودة، غير متحولة وغير متغيرة. النيرفانا قوة، ونعمة، وسعادة، والملبذ الآمف، والممجأ، 
وموضع الأماف المنيع، إنيا الحؽ الحقيقي، والحقيقة الأعمى والأسمى، إنيا الخير المحض، 

يدؼ الأسمى، والاكتماؿ الأوحد لحياتنا، إنيا السلبـ الأزلي، الباطني، غير القابؿ وال
ىذا يعني أف النرفانا تقترب مف مفيوـ الألوىية حسب "كونز"، ويصؿ إلييا مف  .2للبستيعاب"

 ( وىـ الرىباف والنساؾ.Arhatبمغ مرتبة "الأرىات" )

حاممة الحياة الصنفت عمى أنيا فمسفة ىكذا تكوف البوذية واحدة مف أدياف العالـ التي 
ذاتو كاف رافضا  ، كيؼ لا و"بوذا"الدنيوية أخلبقي شكؿ أسموبا ناجحا في ىذه الحياة لنظاـ

لخ، لأنيا والموت... إ لـ مف عدمو وتناىيولمتأملبت العقمية المحضة الميتافيزيقية كأزلية العا
الصموات المتكررة للآلية التي لا فائدة لا تخدـ التنوير وبموغ النيرفانا، بؿ سخر أيضا مف 

 منيا لأنيا تقيد روح الإنساف.
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 الديانة الكونفوشيوسية -3 -1 -9

ىي مجموعة مف المعتقدات والعبادات والطقوس والمبادئ التي ترجع إلى أفكار وكتابات 
تشوىزي...( منذ القرف السادس  - موتزي – تسي ىسيا - "كونفوشيوس" وأتباعو )تسي كنج

قبؿ الميلبد، وتمحورت حوؿ الأخلبؽ وآداب السموؾ والتصرؼ في تنظيـ العلبقات 
دارة الحكـ لحؿ مشكمة الفوضى الاجتماعية التي كانت  سائدة في الصيف المجتمعية، وا 

 – التاريخ – أنذاؾ. وقد اعتمدت الكونفوشيوسية عمى الكتب الخمسة )الأغاني أو الشعر
الطقوس( والكتب الأربعة التي ألفيا "كونفوشيوس" ىي  - الربيع والخريؼ - التغييرات

 منسيوس(. - المنتجات – الانسجاـ المركزي - )الأخلبؽ والسياسة

فيما يتعمؽ بالمعتقدات الأساسية لمكونفوشيوسية، فتتمثؿ في وجود إلو أعظـ )ياف كو( 
أو أمراء  ،طرؼ الممؾىو إلو السماء الذي يتـ التوجو إليو بالعبادة وتقديـ القرابيف إليو مف 

المقاطعات، في حيف عامة الصينييف جعموا لكؿ مف القمر والشمس والأرض والجباؿ إليا 
خاصا، إضافة إلى تقديس أرواح الأجداد لاعتقادىـ ببقاء أرواحيـ، لذلؾ يقدموف القرابيف 

لؾ لا المتمثمة في مختمؼ الموائد المصحوبة بالموسيقى اليادئة، كما لا تؤمف بالبعث، لذ
وجود لمجنة والنار، والثواب والعقاب دنيوييف فقط، والقضاء والقدر متعمقاف بمدى كثرة 

 بالزلازؿ والبراكيف.  -مثلب  -الذنوب، أو نقصانيا، فإف كثرت عاقبتيـ السماء 

تمظيرت الكونفوشيوسية بطابعيا الأخلبقي الذي تدعو إليو، فبالنسبة  ،مف ناحية أخرى
، وطاعة الأخ الأصغر للؤخ الأكبر، تو عمى طاعة الوالد والخضوع لولممواطف الصيني حث

خلبص الصديؽ لأصدقائو، وعدـ ممارسة  وطاعة الحاكـ والانقياد لو إذا كاف عادلا، وا 
التخمي عف المحاباة والوساطة... وأف يكوف القوؿ مطابقا لمفعؿ، و العنؼ المفظي عمى الغير، 

الجديريف باحترامو، ويعامؿ  فعميو أف يتحمى باحتراـ الأفرادلخ. أما بالنسبة لمحاكـ الصيني، إ
ويشجع الفف النافع، وييتـ بالمصمحة العمومية، ويحقؽ الرفاىية ه وموظفيو بالفضيمة، وزراء

 لخ.إ، ويعطؼ عمى المقيميف بدولتو... لعامة الشعب
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ة والسموكات ىكذا تكوف الكونفوشيوسية منيج حياة أعطت اىتماما كبيرا لمتصرفات الفردي
الاجتماعية، ولمقيـ الأخلبقية لمشعب الصيني، إذ جعمتو يعيش الوضع الإنساني المتعالي 
عف الماديات وكؿ ما يفسد تركيبة النفس التي مف خلبليا تتحقؽ الاىتمامات الاجتماعية في 

مف ىذا العالـ الدنيوي لا غير، "ففي شأف المناقشة التي كثر الجدؿ حوليا في عيده، وىي: 
لو الأولوية ىؿ حاجات أىؿ الدنيا الأحياء، أـ حاجات الذيف ليـ علبقة بعالـ الروح مف 

ف كا إلا  نت الأرواح ينبغي ألا تبقى ميممةخلبؿ تقديـ القرابيف؟ أجاب كونفوشيوس قائلب: وا 
 .1أف الناس مف أىؿ الدنيا ليـ الأولوية ويأتوف في المرتبة الأولى"

 -140وسية ديانة رسمية لمصيف مف طرؼ الإمبراطور "دوتي" )تـ اتخاذ الكونفوشيلذلؾ 
( أثناء سقوط الإمبراطورية، لكنيا لا زالت باقية داخؿ 1905ؽ ـ( واستمرت إلى سنة ) 87

 وجداف الشعب الصيني لحد المحظة، لأنيا متوغمة في أخلبقيـ وحياتيـ العمومية. 

 الديانة الطاوية -4 -1 -9

المعتقدات المشتقة مف الفمسفة والديانات الصينية القديمة ىي مجموعة مف المبادئ و 
في ؽ ـ(  601- 531)( Lao tzuالضاربة بأعماقيا في التاريخ البعيد، أسسيا "لاو تسو" )

الذي يعني   (Tao te chingالقرف السادس قبؿ الميلبد في كتابو الصغير "طاو تي شينغ" )
وية حتى يومنا ىذا. إف مصطمح "طاو" يدؿ عمى وبقي المرجع الرئيسي لمطا ،"الطريؽ وقوتو"

الطريؽ أو النيج الذي يؤدي إلى الحقيقة المطمقة المتعالية، "والمتعالي ىو أساس كؿ ما 
سيتمو. إنو فوؽ كؿ شيء، وخمؼ كؿ شيء، وتحت كؿ شيء، والرحـ التي انبثقت منيا 

بالضرورة موجود دائـ منذ كـ ىو واضح، كـ ىو ىادئ، إنو  ]الطاو[وتعود إلييا كؿ حياة... 
بمعنى أف الطاو ىو منيج العالـ ومنظمو وضابط إيقاعو وقوتو التي تحركو، ويتميز  .2الأزؿ"

... إبا لخ، وليذا لا بد لمحياة الإنسانية أف تنتظـ وفؽ الطاو لمطؼ والرحمة والتدفؽ والكرـ
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لزىد والخموة والتسامح مع الذي يمثؿ الغاية المرجوة، وبالتالي عمى الفرد أف يرى الخير في ا
ومقابمة السيئة بالحسنة ليتحرر مف الشر الناتج عف الموروث الثقافي السمبي )التقاليد الناس 

لخ، وليذا حث "لاو تسو" الطبقة الحاكمة عمى إـ التحكـ في النفس والأنانية... اليدامة( وعد
 التحمي بمميزات "الطاو".

ف الطاوية يسمييا الصينيو ا الفمسفية التأممية، أو كما ثة أنماط أوليتنقسـ الطاوية إلى ثلب
إصلبحيا بالحكمة، أي العيش بحكمة وقفا معرفيا تجاه الحياة المراد المدرسية، التي تمثؿ م

لمحفاظ عمى الحياة بعقلبنية، وثانيا الإحيائية المتمركزة حوؿ الحياة بمختمؼ طاقاتيا بداية 
الذي يضمف الخمود البدني، إضافة لمتماريف  ( بالغذاءبالزيادة فييا وتوسيعيا )طوؿ العمر

والحركات الجسدية كالجمباز والرقص، والتأمؿ الذىني )اليوغا الطاوية( لبموغ الحالة 
الاستبطانية، وبالتالي تحقيؽ الطمأنينة النفسية عمى الطريقة العرفانية، وثالثا الدينية 

لعلبج الأمراض، فأنشأت مؤسسات خاصة  )الشعبية( التي اعتمدت عمى الأدعية والتعاويذ
التي فتحت المجاؿ لمسحرة والمشعوذيف والكينة السحرة لاستخداـ  لذلؾ مثؿ الكنيسة الطاوية
 القوى العميا لغايات إنسانية.

يمكف تمخيص النزعات الطاوية الثلبثة في العبارة القائمة:"لكي تكوف  ،مف ىذا المنطمؽ
درا عمى شيء، عميؾ أف تصعد وتسمو فوؽ الشيء السطحي. شيئا، ولتعرؼ شيئا، ولتكوف قا

تممؾ الحياة جوىرا يصؿ إلى درجة دمج أعماؽ التصوؼ )اليوغا الطاوية( مع الحكمة 
 .1المباشرة لمغنوصية )الطاوية الفمسفية( مع القدرة الإنتاجية لمسحر )الطاوية الدينية("

ىا حية لحد ديمة التي لا تزاؿ مبادؤ صينية القىكذا بقيت الطاوية إحدى أكبر الأدياف ال
كالعودة إلى الحياة الطبيعية ورفض الحضارة والمدنية وما ينتج عنيما مف فخفخة  المحظة

وتبذير، فمجدت البدائية، ورفضت السفر بلب ىدؼ )التافو(، وأقرت بنسبية القيـ، والحياة 
يا، ويبقى كتاب "لاو تسو" بدروسو التمقائية وفؽ الطبيعة الإنسانية لاستمرارية الحياة والتمتع ب
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عف البساطة والحكمة والانفتاح مصدر فخر لملبييف الصينييف وغيرىـ ممف اقتنعوا بالطاوية، 
ىناؾ كائف، رائع، وكامؿ، وجد قبؿ السماء والأرض، كـ ىو ىادئ؟ وكـ ىو ومما جاء فيو: "

ع ذلؾ فيو لا يعاني مف ىذا روحي؟ يبقى وحيدا لا يتغير، يوجد قريبا وبعيدا، ىنا وىناؾ، وم
التواجد، يمؼ كؿ شيء بحبو كثوب يغطي كؿ شيء، ومع ذلؾ فلب يدعي شرفا أو مقاما، ولا 

: الطريؽ، وأبتيج Taoيطمب أف يكوف سيدا، أنا لا أعرؼ اسمو، ولذلؾ أسميو "طاو" 
 .1بقوتو"

 الديانات السماوية -2 -9

 الديانة الييودية -1 -2 -9

والعقائد والشرائع التي اعتنقيا الشعب الييودي، فيي أقدـ ديانة ىي جممة المفاىيـ 
توحيدية إبراىيمية سماوية منزلة عمى النبي موسى، وقائمة عمى كتابيا المقدس الرئيسي 

لكف  (.التوراة والنبيئيـ والكتوبيـ )الختوبيـ لمييود ىو "التناخ" الذي ينقسـ لثلبثة أقساـ ىي:
 خ الذي احتوى عمى الوصايا العشرة وعظة الجبؿكبر مف التنايبقى التوراة ىو الجزء الأ

 لخ.إوقيامة يسوع، والإرسالية الكبرى...  لمنبي عيسى المسيحي عميو السلبـ والولادة العذرية
ىو النص التأسيسي لمييودية لأنو ضـ الفمسفة والديف والسنف والقوانيف التوجييية والتنظيمية 

، كما تنقسـ الييودية لعدة فروع أشيرىا تمؼ الممارسات الحياتيةوثقافة المجتمع الييودي ومخ
إليي، وثابتة دائما، ومف الواجب الأرثوذكسية التي أكدت أف التوراة ومختمؼ شرائعيا أصميا 

تباعيا بكؿ صرامة وانضباط، ورفض الحضارة غير الأخلبقية، ثـ المحافظة التي ألحت ا
والتقاليد الييودية دوف إفراط أو تفريط، فالوسطية  عمى ضرورة  الحفاظ والتمسؾ بالعادات

ف بيف التديف والعممنة، وىدفيـ المحافظة عمى جوىر المجتمع رىا وسطييمبدؤىا لأف أنصا
 الييودي، والإصلبحية المتميزة بطابعيا الإنساني مف ناحية القبوؿ بالمجتمعات الأخرى

والكراىية، والنظر لمقوانيف الييودية  والتعايش معيا بسلبـ، والابتعاد عف التعصب الديني
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عمى أنيا مبادئ توجييية لمحياة العامة، وليست واجبات ضرورية يتقيد بيا الفرد حتما، ولا بد 
مف التحمي بالأخلبؽ في التصرفات والسموكات، وعدـ إيلبء الأىمية الكبرى لمطقوس 

 ومختمؼ الممارسات الدينية التي لا تساير الأخلبؽ.

بة لممفاىيـ والعقائد الييودية يمكف القوؿ أنيا تمحورت حوؿ الإلو الذي اعتبرتو أما بالنس
لخ. كما أنيا غير تبشيرية لأنيا لا تسمح لقدرة والرحمة والعدؿ والخمؽ... إواحد، ويتميز با

للآخريف باعتناقيا، ويعتقد الييود أنيـ يخدموف الله بالصلبة والتمسؾ بوصايا التوراة، 
جاة يوـ الآخرة لا يتماف بالعقيدة إنما بالعمؿ الفاضؿ. كذلؾ يؤمنوف بنصرة الله والخلبص والن

في ىذا العالـ وفقا  المسيح ليخمصيـ مف الشررسؿ ليـ، والانتصار عمى خصوميـ يوـ يٌ 
يـ، فيسود السلبـ في كافة الأرض، ويتحقؽ ما ورد في التوراة بالحصوؿ عمى لرؤيا أنبيائ

أورشميـ )القدس( مركزىا. تمؾ الأرض الموعودة التي تتحقؽ فييا  أرض إسرائيؿ التي تمثؿ
 الييودية كاممة.

مرات في اليوـ  كنا أساسيا، إذ تتمى الصلبة ثلبثفي الييودية تمثؿ الصلبة والأدعية ر 
الواحد صباحا وبعد الظير وبعد الغروب، وصلبة الكنيس تقاـ أياـ السبت الذي يعد يوما 

ثنيف والخميس وأياـ أو الآرامية الدينية، والإ ،لعبريةنيـ الزميروت بالمغة امقدسا تتمى خلبلو ترا
أو مع الجماعة، إلا أف الييودية تعطي الأفضمية  ،الأعياد، وبإمكاف الفرد تأديتيا لوحده

لصلبة الجماعة التي تستخدـ فييا مختمؼ الألحاف، والمغة الدينية حسب الطائفة، ويمنع 
والتماثيؿ. كما تتميز الييودية بأعيادىا الدينية التي يتـ فييا الاحتفاؿ تزييف الكنيس بالصور 

 وفؽ ما جاء بو كتاب التوراة وىي:

عيد الفصح الييودي الذي يدوـ أسبوعا كاملب يتـ فيو إحياء ذكرى الخروج مف  -1
أو أي طعاـ مصدره العجيف المختمر،  ،مصر الفرعونية والنجاة منيا، حيث يمنع أكؿ الخبز

لمقدسة ويشرب كؿ ييودي أربع كؤوس مف خمر العنب خلبؿ ترتيؿ نصوص أحد كتبيـ ا
 لخ.التقميدية "ىجداه"... إ
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 عيد المظمة )سوكوت( الذي يحيي فيو الييود ذكرى إقامتيـ في الصحراء. -2

عيد الأسابيع )شفوعوت( الذي يحيوف فيو ذكرى نزوؿ القوانيف التي أملبىا الله  -3
ي موسى في جبؿ سيناء، حيث كممو الله، وتمقى الوصايا العشرة الأخلبقية تعالى عمى النب

التالية: "لا يكف لؾ آلية أخرى أمامي. لا تصنع لؾ تمثالا منحوتا ولا صورة... لا تسجد 
ليف ولا تعبدىف. لا تنطؽ باسـ الرب إليؾ باطلب. اذكر يوـ السبت لتقدسو... لأف في ستة 

رض والبحر وكؿ ما فييا واستراح في اليوـ السابع. أكرـ أباؾ أياـ صنع الرب السماء والأ
وأمؾ لكي تطوؿ أيامؾ عمى الأرض التي يعطيؾ إياىا الرب إليؾ. لا تقتؿ. لا تزف. لا 

 .1تسرؽ. لا تشيد عمى قريبؾ شيادة الزور. لا تشتو بيت قريبؾ... ولا شيئا مما لقريبؾ"

تجاه أورشميـ والصلبة عند حائط المبكى حتى إف ىذه الأعياد الثلبثة تعد مناسبات لمحج 
يتسنى لمييود دخوؿ الجنة لوحدىـ، أما البقية فيـ كفار مصيرىـ الجحيـ )النار( كالمسمميف 

  والمسيحييف.

إضافة للؤعياد الأخرى كعيد رأس السنة الييودية ويوـ الغفراف الخاص بالصلبة والصوـ 
ذي يمتد لثمانية أياـ يمنع فييا الحزف والحداد، ويتـ طمبا لمرحمة والاستغفار، وعيد الأنوار ال

إحياء ذكرى إعادة تكريس الييكؿ في أورشميـ، وعيد المساخر إحياء لذكرى خلبص الييود 
 "أستير" في بلبد فارس )إيراف حاليا( مف مجزرة الوزير "ىاماف" مف طرؼ الممكة الييودية

ـ النازيوف أثناء الحرب العالمية الثانية البالغ ويوـ الذكرى الخاص بالضحايا الييود الذيف قتمي
 ( ملبييف ييودي.6عددىـ ستة )

أما ما تعمؽ بالآداب حسبيـ أف قريب الييود ىو أخاه الييودي، وباقي الشعوب حيوانات 
في صورة بشر، فقد "جاء في تممود أورشميـ أف النطفة المخموؽ منيا باقي الشعوب الخارجيف 

كما ورد أيضا في بعض كتبيـ "إف الكمب أفضؿ  .2ىي نطفة حصاف" عف الديانة الييودية
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. 1أفضؿ منيـ"لأنو مف الأجانب، وغير مصرح لو أيضا أف يعطييـ لحما، بؿ يعطيو لمكمب 
كؿ ىذا الحقد الدفيف عمى الأجناس الأخرى جعميـ يعتبروف أنفسيـ شعب الله المختار بحجة 

 أف أرواحيـ أصميا الروح الإليية.

مف طرؼ ألوىيـ )جمع النسبة لمتصور الييودي حوؿ الكوف، فيدؿ عمى أنو مخموؽ أما ب
استنادا لمعظـ الكتب المقدسة، فقد ورد في سفر التكويف في آلية(. أو ييوه الخالؽ لوحده 

إصحاحو الأوؿ ما نصو: "في البدء خمؽ الله السماوات والأرض، وكانت الأرض خربة 
نور، فكاف ى وجو المياه، وقاؿ الله: ليكف وروح الله يرؼّ عم وخالية، وعمى وجو الغمر ظممة،

نور. ورأى الله النور أنو حسف، وفصؿ الله بيف النور والظممة، ودعا الله النور نيارا، والظممة 
 .2دعاىا ليلب، وكاف مساء وكاف صباح يوما واحدا"

 الديانة المسيحية -2 -2 -9

التي "نشأت  الإبراىيمية - مرور الزمف عبر رفةحالمٌ  - ىي الديانة النصرانية التوحيدية
أي النبي [في فمسطيف حوالي السنة الثلبثيف مف التاريخ الغربي. مؤسسيا ىو يسوع الناصري 

الذي جذب إليو،  ]الذي ولد في السنة الرابعة قبؿ الميلبد عمى الأرجح عيسى عميو السلبـ
قيف لو عمى امتداد حياتو وحتى عند موتو بحياتو وبتعميمو، فريقا مف الييود، فمبثوا مراف

وقيامتو مف الموت، فشعروا بولادة جديدة وفيـ جديد لمحياة. ثـ اندفعوا يبشروف بالإيماف بو 
. لقد أطمقوا عمى وبالانفتاح المحب عمى كؿ الناس، اقتداء بما كاف يسوع يفعمو في حياتو

يا. فظيرت لفظة مسيحي لأوؿ مرة في يسوع ألقابا كثيرة، كاف لقب المسيح الأكثر ترددا بين
وردت تعاليميا  .3"( لمدلالة عمى مف يؤمف بتعميـ يسوع الناصري ويبشر بو44أنطاكية سنة )

جديد، الأوؿ يتكوف الذي يتكوف مف قسميف ىما: العيد القديـ والعيد ال في الكتاب المقدس
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عشريف سفرا أىميا الأناجيؿ كتابا تسمى أسفارا، والثاني يتكوف مف سبعة و ف مف تسعة وثلبثي
الأربعة: متى ومرقس ولوقا ويوحنا، ففي العيد الجديد تجسدت تعاليـ المسيحية الروحية 
والاجتماعية والأخلبقية في أقواؿ وأفعاؿ يسوع المسيح ابف الله عند المسيحييف، وتصنؼ 

السيادة لمبابا والكرسي الكاثوليكية التي تٌرجع  إلى أربعة طوائؼ كبيرة، أولياالديانة المسيحية 
الرسوؿ ككياف سياسي وقانوني يرأسو أسقؼ روما، وىي أكبر طائفة داخؿ المسيحية، 

الأرثوذكسية المشرقية التي تعترؼ بشرعية  حي الفاتيكاف مقر البابا، وثانياومركزىا الرو 
 - أفسس – القسطنطينية الأوؿ - المجامع المسكونية الأربعة مف أصؿ سبعة فقط )نيقية

الأرثوذكسية الشرقية التي  ية والأرمنية والسريانية، وثالثاأفسس الثاني( وأىـ طوائفيا القبط
تتبع نظاـ البطريركية برئاسة البطريرؾ الزعيـ الروحي ليا، وأىـ طوائفيا البيزنطية والسلبفية، 

البروتستانتية  يوناف والقوقاز والبمقاف، ورابعاويتواجد معتنقييا في أوروبا الشرقية وروسيا وال
التي تمخضت عف الإصلبح الديني في أوروبا خلبؿ القرف السادس عشر، ويؤمف معتنقوىا 
أف الخلبص نعمة مف الرب، والإيماف بالمسيح كمخمص ينتج عنو عبادة الرب مباشرة دوف 

لمبابا الحديث عف نيؿ الغفراف، أو احتكار تفسير الكتاب المقدس لأف وسائط، وليذا لا يحؽ 
مؤمف بروتستانتي مف حقو التفسير، مما جعميا ثاني أكبر طائفة في المسيحية بعد  كؿ

 الكاثوليكية.

مضموف العقيدة المسيحية يبدأ بالوحي الإليي المجموع في الكتاب المقدس سواء أسفار 
 ة باليونانيةالعيد القديـ التي وردت بالمغة العبرية التوراتية، أو أسفار العيد الجديد المكتوب

وثابت، وليذا تؤمف المسيحية بإلو واحد مف حيث جوىره وطبيعتو  القديمة، فيو معصوـ
رادتو ومشيئتو وقدرتو عمى الفعؿ، لكنو في الوق  - بفالا – ت ذاتو ثالوث أقانيمي )الأبوا 

 روح القدس(. كما أنو أزلي وخالد ومحب وخيّر وعادؿ.

بدافع مف جوىره القائـ عمى  لقوأف الله خاخصوص أصؿ الكوف، فالمسيحية تؤمف أما ب
الحب والمجد، فيو الذي يسيره ويتحكـ فيو ويوجيو نحو الكماؿ، وليذا ورد في معظـ 
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الأناجيؿ أف الله واحد لا شريؾ لو. يقوؿ "يسوع":"لا تدعو لكـ أبا عمى الأرض، لأف أباكـ 
ليي 1واحد الذي في السماوات" ليكـ". وقاؿ أيضا:"إني أصعد إلى أبي وأبيكـ وا   .2وا 

أف الله أحب الإنساف وكرمو في ىذه الأرض لفعؿ الخير والانخراط كما تؤمف المسيحية 
معو لمشاركتو السعادة القصوى، فقد خمؽ الذكر والأنثى ليشعر كلبىما أف كمالو مرتبط 

وقدرتو عمى معرفة بالآخر، وحياة كؿ مسيحي تتحكـ فييا القدرة الإليية، ورغـ حرية الإنساف 
، إلا أنو يسعى نحو الخلبص لمتخمص مف الخطيئة التي سببيا الشيطاف لو، فعالـ الله

الإنساف مميء بالشر والموت والألـ، وليذا كاف لا بد مف التكفير عف الخطايا بيذه الآلاـ 
 لأنيا حكمة الله وعدلو.

الخلبص مف الخطايا كاف مف الضروري تأسيس التشريع المسيحي،  مبدإل استنادا
والنسطورية،  الأرثوذكسيتيف الشرقية والمشرقيةو  س التقميدية التابعة لمكاثوليكيةبة لمكنائفبالنس

يتـ التشريع عمى التقميد وما خمفو آباء الكنيسة كالأساقفة الذيف تركوا كتابات كثيرة خمفت أثرا 
ف كبيرا في تاريخ الديانة المسيحية مف خلبؿ وضعيـ لممبادئ الرئيسية التنظيمية، ىذا م

في عممية التشريع، أما الكنائس عمى الكتاب المقدس جية، ومف جية أخرى، اعتمدت 
البروتستانتية، فتعترؼ بالكتاب المقدس فقط كمصدر وحيد لمتشريع، وعموما كؿ القوانيف 

والكوف، مستمدة مف  خيو الإنساف والمجتمعالكنسية التي حددت علبقة الإنساف بالله، وأ
ورجاؿ  ،وكتابات الرسؿ وقوانينيـ وتعاليـ آباء الكنيسة مع المسكونيةالكتاب المقدس والمجا

 .يفالديف المسيحي

ضمت أيضا المسيحية عقيدة اجتماعية قائمة عمى التعميـ المسيحي الذي يستند لمكتاب 
المقدس خصوصا التطويبات التي أعمنيا وقاليا المسيح ابف الله، وىي تسع عبارات وردت 

 يمي: في إنجيؿ "متى" كما
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لأنيـ يتعزوف،  ،لأف ليـ ممكوت السماوات، طوبى لمحزانى ،لممساكيف بالروح "طوبى
لأنيـ يشبعوف،  ،لأنيـ يرثوف الأرض، طوبى لمجياع والعطاش إلى البر ،طوبى لمودعاء
لأنيـ يعاينوف الله، طوبى لصانعي  ،بلأنيـ يرحموف، طوبى لأنقياء القم ،طوبى لمرحماء

لأف ليـ ممكوت السماوات،  ،ء الله يدعوف، طوبى لممطروديف مف أجؿ البرلأنيـ أبنا ،السلبـ
كاذبيف، افرحوا  ،مف أجمي ،طوبى لكـ إذا عيروكـ وطردوكـ وقالوا عميكـ كؿ كممة شريرة

أي الييود [لأف أجركـ عظيـ في السماوات، فإنيـ ىكذا طردوا الأنبياء الذيف قبمكـ  ،وتيمموا
. ويعتبر الحؽ في الحياة أوؿ تعاليـ المسيحية، لذلؾ لا بد مف 1"]الذيف حاربوا أنبياء الله

ممارسة العنؼ عميو ميما كاف الحفاظ عمى حياة الإنساف منذ ولادتو حتى مماتو، ولا مجاؿ ل
التعبير  لأف ذلؾ عنؼ ضد الله نفسو، كذلؾ الحؽ في الحرية بكؿ أنواعيا كحرية نوعو

يف الجميع، واحتراـ الثقافات والشعوب الأخرى لأف تنوع والمساواة ب والتجمع والعمؿ والتديف
 مؿ والممكية في حدود الخير العاـالمجتمعات تجسيدا لغنى الرب اللبنيائي، والحؽ في الع

كراـ الوالديف، ولا يحؽ لممجتمع  وـ والفنوف، ومف حقو أيضا الزواجواحتراـ العم التدخؿ في وا 
لطارئة، ورفض زواج المثمييف وتعدد الزوجات شؤوف أسرة أي مسيحي إلا في الحالات ا

والطلبؽ لأنيا ظواىر تنخر المجتمع المسيحي، بالإضافة إلى احتراـ البيئة، والاعتناء 
بالمظير الخارجي مف حيث المباس )عدـ التعري(. واعتبار الأطعمة حلبؿ بناء عمى العيد 

ذىاب   إثـ عمى شرب الكحوؿ لانفسو الوقت العقؿ بالسكر يعد خطيئة، وفي الجديد، وا 
يعداف مف الخطايا، والختاف مجرد عادة اجتماعية فقط، باعتداؿ. كذلؾ الكذب وشيادة الزور 

انتية باستثناء بعض الطوائؼ الدينية التي تعطيو بعدا دينيا مثؿ: بعض الكنائس البروتست
ف بد مف غسؿ البدلخ. وضرورة الاىتماـ بالنظافة الجسدية، إذ لا والأرثوذكسية المشرقية... إ

ونظافة الروح بالابتعاد عف الخطيئة،  لأنو واجب اجتماعي في المسيحية ونظافة الثياب
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وأما ونظافة العقؿ كعدـ التفكير في الجنس )الاشتياء(. فقد قاؿ "يسوع" )عيسى ابف مريـ(:"
 .1كؿ مف ينظر إلى امرأة ليشتيييا، فقد زنى بيا في قمبو"أنا فأقوؿ لكـ: إف 

لا تخمو مف العبادات الفردية التي تربط بيف الإنساف والرب،  ،)أي المسيحية( فإذ إنيا
فصلبة الأبا )أو الصلبة الربية( التي أوصى بيا المسيح عيسى وردت في كافة الأناجيؿ، 

 ماوات، ليتقدس اسمؾ، ليأت ممكوتؾ.أبانا الذي في السفصموا أنتـ ىكذا:  ومما جاء فييا:"
، واغفر لنا ذنوبنا  خبزنا كفافنا .ي السماء كذلؾ عمى الأرضكما فلتكف مشيئتؾ  أعطنا اليوـ

لأف لؾ  نا في تجربة، لكف نجنا مف الشرير.لممذنبيف إلينا، ولا تدخمأيضا كما نغفر نحف 
أيضا أبوكـ غفرتـ لمناس زلاتيـ، يغفر لكـ إف  وفإن ، إلى الأبد. آميف.والمجد ،والقوة ،الممؾ

ف لـ تغالسماوي . كما تعد قراءة 2زلاتكـ"أيضا ، لا يغفر لكـ أبوكـ زلاتيـ فروا لمناس، وا 
الكتاب المقدس خصوصا مزامير آؿ داود مف العبادات الفردية، حيث تتـ تلبوة تراتيؿ 

( التي تسرد حياة النبي داود وتقاـ فييا 150ومقتطفات مف المزامير المائة والخمسوف )
الآية التالية:"الصديقوف يرثوف الأرض ويسكنونيا إلى الصلبة، ومما ورد في أحد المزامير 

. إضافة لصموات الساعات، وىي سبع صموات في اليوـ فرضت عمى الرىباف والكينة 3الأبد"
داخؿ الكنيسة، واختيارية لعامة الناس، وصلبة المسبحة الوردية )الوردية المقدسة( التي يتمى 

(. ومنذ 5والمجد، لكؿ منيا خمسة ) ( بيتا حوؿ الفرح والحزف15فييا خمسة عشر )
( أبيات جديدة 5( خمسة )2005  - 1920( أضاؼ البابا يوحنا بولس الثاني )2002)

والدعاء قبؿ أكؿ الطعاـ مف أىـ الممارسات  ، كما يعد الصوـ ومساعدة الفقراءحوؿ النور
 ىؤلاءإخوتي  بأحدفعمتموه الحؽ أقوؿ لكـ: بما أنكـ الفردية في العبادة. يقوؿ "يسوع":"

 .4"الأصاغر، فبي فعمتـ
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أما بالنسبة لمعبادات الجماعية التي تقاـ في الكنائس تحت إشراؼ أحد الكينة تتمحور 
حوؿ طقوس الأسرار السبعة المقدسة المتمثمة في سر المعمودية )التبرؾ بالماء(. وزيت 

لقرباف المقدس )قراءة الميروف )المسح بالزيت أىميا زيت الزيتوف إجلبلا لمروح القدس(. وا
أو  ،مقتطفات مف الكتاب المقدس وتفسيرىا، والدعاء والإنشاد والتسبيح وتناوؿ قطعة خبز

غمسيا في الخمر ثـ أكميا وشرب الخمر الأحمر(. وسر التوبة )وضع الصميب عمى الرأس 
لغفراف الخطايا(. وسر مسحة المرضى )استخداـ القنديؿ(. وسر الزيجة )وضع الإكميؿ 

أو الأسقؼ عمى  ،لمقدس عمى رأسي العريس والعروس(. وسر الكينوت )وضع يد الكاىفا
رأس المتعبد لمنحو الموىبة(. كما تتـ إضافة الألواف والموسيقى والشموع والبخور أثناء ىذه 

         الطقوس.

 الديانة الإسلامية -3 -2 -9

الرسوؿ محمد صمى الله عميو  ىي الديانة السماوية الإبراىيمية التوحيدية المنزلة عمى
، لتبميغيا لممسمميف خصوصا، وكافة الناس ـ( عف طريؽ الوحي 632 -571وسمـ )

. ىذا الأخير كلبـ الله الوارد المقدس الأخير والنيائيالكتاب القرآف وردت في عموما، و 
مائة وأربعة ( جاءت في 6236ستة آلاؼ ومائتيف وستة وثلبثوف آية )في بمساف عربي 

، وآيات عمى آيات محكمات ليا تفسير واحد مكية ومدنية احتوت ( سورة114) رعش
فالمكية ىي التي نزلت قبؿ ىجرة الرسوؿ "محمد" صمى الله عميو متشابيات ليا عدة تفاسير، 

وسمـ مف مكة إلى المدينة، وتضمنت التركيز عمى الجانب الروحي الإيماني والعقيدة 
ي نزلت بعد اليجرة، واىتمت بالتشريع والأحكاـ والأمور والأخلبؽ، أما المدنية ىي الت

وما يميزه أنو كتاب الأخلبقية والاجتماعية، بيدؼ بناء مجتمع مسمـ وفؽ ىدي القرآف، 
: "إنا  - بعد بسـ الله الرحماف الرحيـ - سماوي ثابت لا تحريؼ فيو أبدا مصداقا لقولو تعالى

نا لو لحافظوف"  .1نحف نزلنا الذكر وا 
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ف المسمموف أف الله خالؽ كؿ شيء، واحد لا شريؾ لو، واحد في ذاتو وصفاتو يؤم
بعد بسـ الله الرحماف  - وأفعالو، وليذا ىو الوحيد الذي تتـ عبادتو مصداقا لقولو تعالى

. فالله 1إليو أنو لا إلو إلا أنا فاعبدوف" وما أرسمنا مف قبمؾ مف رسوؿ إلا يوحى: " - الرحيـ
اده الصالحيف بالجنة، الجلبؿ والعظمة، قادر عمى كؿ شيء، وعد عبرحيـ ذو العزة و 

ابو، ومف انحرؼ عنيا سيناؿ عقابو ف بالجحيـ، فمف خضع لأوامره ونواىيو سيناؿ ثو والكافري
 يوـ القيامة، أو يوـ الحساب الذي سيحاسب فيو الله كؿ عباده عمى أعماليـ في الدنيا.

ارؾ إلا أف الطوائؼ الإسلبمية تشكمت عبر مراحؿ وحدانية الله وعصمة كتابو المبرغـ 
التاريخ الإسلبمي منذ ظيور مشكمة الخلبفة بعد وفاة الرسوؿ محمد صمى الله عميو وسمـ 

ـ(. فطائفة السنة والجماعة أكبر الطوائؼ الإسلبمية، تسير وفؽ ما جاء بو  632سنة )
ف )أبو ، وترى أف الخمفاء الراشدو ـعميو الصلبة والسلب "محمد" القرآف وأقواؿ وأفعاؿ الرسوؿ

شرعييف ما  عمي بف أبي طالب( - عثماف بف عفاف - عمر بف الخطاب - بكر الصديؽ
وصية لخلبفتو، بؿ إف الخلبفة تتـ بالشورى، وأىـ المذاىب  داـ الرسوؿ "محمد" لـ يترؾ

عة ترى أف الإماـ الفقيية السنية ىي: الحنفي، والشافعي، والمالكي، والحنبمي. أما طائفة الشي
"عمي بف أبي طالب" أحؽ بالخلبفة لأف الرسوؿ أوصى بخلبفتو مف طرؼ "عمي"، وليذا 
كانت الإمامة ركنا إيمانيا رئيسيا عند الشيعة، مما نتج عنو عصمة الإماـ مف الذنوب، وقد 

تبرت لخ. واع، والجعفرية، والزيدية... إانقسمت الطائفة الشيعية لعدة فرؽ أشيرىا الإمامية
، ثـ جاء الأئمة "الحسف" و"الحسيف" عمى التواليالإماميف "عمي" الإماـ الأوؿ ثـ خمفو ابناه 

التسعة الباقوف مف سلبلة "الحسيف" حتى سميت الشيعة الإثنا عشرية )إثني عشر إماما(. 
 لخ.الخوارج والمعتزلة والأشاعرة... إإضافة لمطوائؼ الأخرى التي اندثرت ك

ـ في مفاىيمو وممارساتو الدينية بداية بأركانو الخمسة، فقد روي عف إف قداسة الإسلب
عبد الله بف عمر بف الخطاب أنو قاؿ: "سمعت رسوؿ الله يقوؿ: بني الإسلبـ عمى خمس: 
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يتاء الزكاة، والحج، وصوـ  قاـ الصلبة، وا  شيادة أف لا إلو إلا الله وأف محمدا رسوؿ الله، وا 
ة عمى الإيماف بالديف الإسلبمي، مع الإشارة إلى أف الله في . فيذه الأركاف دلال1رمضاف"

:"ولله عمى الناس حج البيت مف  - بعد بسـ الله الرحماف الرحيـ - كتابو العزيز يقوؿ
. بالإضافة لأركاف الإيماف الستة التي قاؿ عنيا الرسوؿ محمد صمى 2استطاع إليو سبيلب"

وتؤمف بالقدر  ،واليوـ الآخر ،ورسمو ،وكتبو ،ئكتووملب ،الله عميو وسمـ ىي: "أف تؤمف بالله
. ىذا بالنسبة لمطائفة السنية، أما الطائفة الشيعية أضافت الإمامة كركف أساسي 3خيره وشره"

  مف أركاف الديف الإسلبمي )ركف سابع(.

كما يؤمف المسمموف بكافة الأنبياء والرسؿ الذيف أرسميـ الله لآداء رسالتيـ لأقواميـ، 
ـ بمعجزات مف أجؿ إثبات نبوتيـ، ويتمقوف الوحي مف عنده سبحانو وتعالى، وكؿ وخصي

الأدياف السماوية تتضمف شريعة وعقيدة، لكف الإسلبـ ىو الديف الحؽ والنيائي مف منظورىـ 
:"ومف يبتغ غير الإسلبـ دينا فمف   -بعد بسـ الله الرحماف الرحيـ  - مصداقا لقولو تعالى

. ويعد الإيماف بالملبئكة واحدا مف أساسيات 4لآخرة مف الخاسريف"يقبؿ منو وىو في ا
الإسلبـ لأف الله خمقيـ لطاعتو وتسبيحو وتنفيذ أوامره كنقؿ الوحي للؤنبياء والرسؿ خصوصا، 

وت وقد ورد في القرآف ذكر العديد منيـ كجبريؿ وميكائيؿ وىاروت وماروت وممؾ الم
 لخ.والزبانية )ملبئكة النار(... إ

النسبة لممسمميف إيمانيـ يقيني بالكتب السماوية المنزلة قبؿ القرآف عمى العديد مف ب
الأنبياء، كالتوراة المنزلة عمى "موسى"، والزبور المنزؿ عمى "داود"، وصحؼ "إبراىيـ" 
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، 2012، 1، ط 8لبناف(، المجمد  –رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، دار طوؽ النجاة لمطباعة والنشر والتوزيع )بيروت 
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)الرسائؿ السماوية( التي تمقاىا النبي "إبراىيـ"، والإنجيؿ المنزؿ عمى "عيسى" ابف مريـ، 
:"قولوا آمنا بالله وما أنزؿ إلينا وما أنزؿ –بعد بسـ الله الرحماف الرحيـ  - و تعالىمصداقا لقول

سحاؽ ويعقوب والأسباط وما أوتي موسى وعيسى وما أوتي النبيوف  سماعيؿ وا  إلى إبراىيـ وا 
 .1مف ربيـ لا نفرؽ بيف أحد منيـ ونحف لو مسمموف"

الرسؿ كانوا يدعوف إلى ما دعت يؤمف المسمموف أف كؿ الأنبياء و  ،عمى ىذا الأساس
إليو الديانة الإسلبمية مف مبادئ، لكف برسالات مختمفة حسب ظروؼ عصرىـ وأحواؿ 

إلا أف  يـ لأنيـ يمثموف الكماؿ الإنسانيمجتمعاتيـ، فيـ مف أىؿ الكتاب الذيف يجب احترام
عوتيـ للئيماف ىو محمد بف عبد الله الذي أرسمو الله لمناس كافة لد - حسبيـ - آخر الرسؿ

كذلؾ يعد بالله وعبادتو وتقديسو قولا وفعلب منذ أف بدأ ينزؿ عميو الوحي في سف الأربعيف. 
دمة لأخيو الإحساف مف مراتب الإيماف في الإسلبـ، إذ لا بد لممسمـ أف يتقف عممو طاعة وخ

دؿ سواء علأف القرآف والسنة كلبىما يحثاف عمى إعطاء الحقوؽ بال الإنساف لنيؿ رضى الله
بعد بسـ الله الرحماف  - أو الإحساف في حقوؽ الناس لقولو تعالى بالإحساف في عبادة الله

يتاء ذي القربي وينيى عف الفحشاء والمنكر –الرحيـ  :"إف الله يأمر بالعدؿ والإحساف وا 
. زد عمى ذلؾ أف الجياد ىو الآخر يعد فرض كفاية إسلبمي 2والبغي يعظكـ لعمكـ تذكروف"

اع عف الإسلبـ أولا، وحماية الأمة الإسلبمية مف مختمؼ المؤامرات والحروب التي لمدف
لقولو  تتعرض ليا ثانيا، وىو نوعيف: الأكبر ىو جياد النفس، والأصغر القتاؿ في سبيؿ الله

:"إف الذيف آمنوا والذيف ىاجروا وجاىدوا في سبيؿ الله –بعد بسـ الله الرحماف الرحيـ  - تعالى
 .3جوف رحمت الله والله غفور رحيـ"أولئؾ ير 

تعتبر الآداب السموكية أيضا مف مبادئ الديف الإسلبمي كتحية الإسلبـ والرد عمييا، 
أو الشرب، والأكؿ باليد اليمنى، والحمدلة بعد انتياء الأكؿ والشرب،  ،والبسممة قبؿ الأكؿ
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فنو والدعاء لو بالمغفرة، ونظافة الجسـ وختاف الذكور، وغسؿ وتكفيف الميت والصلبة عميو ود
وأدعية الدخوؿ والخروج مف المنزؿ، وتناوؿ الأطعمة والمشروبات الحلبؿ فقط، وتحريـ لحـ 
الخنزير وكؿ الحيوانات اللبحمة التي تتغذى عمى المحـ، والجيفة والحيواف الميت دوف ذبح، 

ردي )الذي سقط مف والحيواف المذبوح مف طرؼ غير المسمـ، والدـ، والحيواف المخنوؽ والمت
الذي ضرب فمات عمو ثـ مات دوف ذبح( والنطيح )الذي مات بالنطح( والمخنوؽ، والموقوذ )

لخ. وليذا أوصى الله أف يكوف ذابحي الحيوانات مف المسمميف. كما يحث مف شدة الألـ(... إ
لخ. إ صدؽ والوفاء والشجاعة والصبر...الإسلبـ عمى التحمي بالقيـ الخمقية كالأمانة وال

 .والابتعاد عف الرذائؿ كالخيانة والكذب والغدر وخمؼ الوعد والسرقة وخيانة الأمانة

تنوعت مصادر التشريع الإسلبمي بيف القرآف والسنة والإجماع والقياس عمى ذلؾ، 
لتنظيـ العبادات والمعاملبت والسياسة الشرعية وأحكاـ الأسرة، ىذه الأخيرة ىي الركيزة 

، تيفلمسمـ العقيدة والشريعة الإسلبمياالإسلبمي لأنو مف خلبليا يكتسب  لممجتمعالأساسية 
حيث يعرؼ كؿ فرد داخميا وخارجيا حقوقو وواجباتو، ويتكفؿ الأب بكؿ حاجياتيا، ولممرأة 

أو الأقمية حسب نوع الحالة، وقد  ،أو التساوي ،كما لمرجؿ الحؽ في الميراث إما بالأكثرية
ية توزيع الميراث وتقسيـ التركة. بالنسبة لمزواج ىناؾ شروطا يجب حدد القرآف بالتفصيؿ كيف

التقيد بيا مف طرؼ الرجؿ والمرأة، ويحؽ لمرجؿ أف يتزوج أربعة نساء شريطة أف يعدؿ 
لا فواحدة فقط، ولا يحؽ لممسممة أف تتزوج بأكثر مف رجؿ، ويجب أف يكوف مسمما،  بينيف، وا 

الكتاب، والطلبؽ بيف الزوجيف أحمو الله، وذلؾ  ويحؽ لممسمـ أف يتزوج امرأة مف أىؿ
 لصعوبة المعاشرة الزوجية لأي سبب كاف.

كما يعد المسجد عند المسمميف مكانا لمعبادة حيث تقاـ فيو الصلبة، ويطمب العمـ، وتحؿ 
 ،مشاكؿ الناس، إضافة لمكعبة الشريفة التي يأتييا المسمموف مف كؿ بقاع العالـ لتأدية الحج

 اـ بالعمرة.أو القي
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 المبحث الثالث: الفضاء العمومي عند ىابرماس: قراءة في المنطمقات والأبعاد

 ماىية الفضاء العمومي )مفيومو( -1

استند "ىابرماس" في مقولة الفضاء العمومي عمى الفكر الفمسفي الذي سبقو عموما، 
بير في تبمور الفضاء "ماركس" الأثر الكط" و"ىيجؿ" ووالألماني منو خصوصا، فقد كاف لػ"كان

العاـ اليابرماسي، بالإضافة لمفمسفة النقدية التي استند عمييا داخؿ مدرسة فرانكفورت في 
محاولة منو لتأسيس أطروحة مجتمعية شاممة، كما اىتـ "ىابرماس" بمقولة الفضاء العمومي 

لمانية بعد داخؿ فمسفتو السياسية تحديدا، التي تمحورت حوؿ الأمور السياسية لمدولة الأ
انيزاميا في الحرب العالمية الثانية مف جية، والمناخ السياسي العالمي مف جية أخرى، وىذا 

انشغؿ فيو بقضية المجاؿ العمومي، ما بحثو في أوؿ مؤلفاتو "الطالب والسياسة" الذي 
 نشرتالتي بحث فييا نشأة وتغير وسقوط الفضاء العمومي، و الثانية في الدكتوراه وأطروحتو 
التحولات البنيوية لمفضاء العاـ: تساؤلات ضمف ( تحت عنواف:"1962عاـ )في كتاب 

الفضاء العمومي أركيولوجيا الدعاية باعتبارىا مكونا بنيويا أصناؼ المجتمع البرجوازي" و"
. وليذا ورد في مؤلفو "بيف النزعة الطبيعية والديف" مفيومو (1962) لممجتمع البرجوازي"
مما يعني أف نشوء  .1عمى أنو: "مساحة التبادلات التواصمية المنطقية"لمفضاء العمومي 

في ظيور فضاء ـ( ساىـ 1800 -1700الدولة الحديثة مع بداية القرف الثامف عشر )
اجتماعي يتفاعؿ فيو الأفراد بانخراطيـ في مختمؼ الأنشطة والنقاشات التي تيدؼ لممصمحة 

والأخلبقية،  ماعيةوالاجت والاقتصادية والثقافية سية، وتتمحور حوؿ المجالات السياالعمومية
المعتمديف عمى  لخ. إنو فضاء )ساحة( مجتمعي متاح لكؿ المواطنيف العقلبءوالدينية... إ

لأف "الجميور ليس مساحة لممشاىديف أو المستمعيف، ولكنو ساحة يتبادؿ  عقوليـ في النقاش
 .2فييا المتحدثوف والمحاوروف الأسئمة والأجوبة"
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يسمح الفضاء العمومي لمجميور أف يتعمـ مف بعضو البعض كيفية  ،استنادا ليذا
التواصؿ العقلبني بالمحاججة، حيث يجب عمى كؿ مواطف أف يعتمد عمى الأدلة المنطقية 

ت الثقافية المحفزة لتبرير آرائو، لكف ىذا الوضع العمومي لممواطنيف لا يتحقؽ سوى في البيئا
ارجيا. يقوؿ "ىابرماس": "إف كائف الرضيع حديث الولادة يتطور أولا إلى والمشجعة خ داخميا

شخص عندما يدخؿ في تفاعؿ اجتماعي، يصبح الرضيع شخصا عف طريؽ الدخوؿ إلى 
الفضاء العاـ لعالـ اجتماعي يستقبمو بأذرع مفتوحة. وىذا المجاؿ العاـ لمداخمية المأىولة 

. مف ىنا يمكف لمفرد 1يقع في الداخؿ والخارج" بشكؿ مشترؾ في عالـ الحياة الخاص بنا
بكؿ حرية داخؿ فضائو العمومي قضاياه وىمومو الذي نشأ ضمف مجتمع مفتوح أف يشارؾ 
منطؽ المحاججة العقمية دوف سواىا، وبالتالي يسمح ومستقبمو مشاركة نقدية تشاورية تخضع ل

 مة فيو، حيث يندمج مع المجتمعساىوالم ولوج الفرد في العالـ الإنسانيالفضاء العمومي ل
ويعزز قيـ الديمقراطية كالحؽ والواجب والقانوف والعدؿ  يشارؾ كمواطف في الحياة السياسيةو 

  لخ.تلبؼ ضمف المصمحة العامة فقط... إوالحرية والاخ

إف قراءة المفكر المغربي "رشيد العموي" لممجاؿ العاـ اليابرماسي جعمتو يحدد لو ستة 
 ختمفة ىي:( دلالات م6)

سياسية: أي نمط اجتماع الأفراد في المدينة وكيفية تنظيميـ لشؤونيـ ولكيفية  -
 استعماليـ لمواىبيـ الذىنية والجسدية.

ووظائفيا  اجتماعية: لأنو يمثؿ مسحا لكؿ البنيات الاجتماعية مف جية مكوناتيا -
 وكيفية تفاعؿ عناصرىا.

يضا مجاؿ لتبادؿ السمع والبضائع وحؿ اقتصادية: لأف الفضاء العمومي ىو أ -
مشكلبت التوزيع، ويشمؿ مختمؼ علبقات الإنتاج والاستعماؿ والتبادؿ ولطبيعة اشتغاليا 

 أو اغترابا، وىو فضاء المجتمع المدني. ،تحررا
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المغوية والأدبية والفكرية، إذ تتبع نتاجات الرمزية ثقافية: ويتعمؽ الأمر ىنا بالا -
لعبوا الذيف خصوصييف ال فرادوالأ ،ودور البرجوازية ،الصالونات الأدبية"ىابرماس" حركة 

 أدوارا ميمة في الصراع بيف الطبقة الثالثة وبقايا الإقطاعية.

فكرا وعملب، وىو ما ليس  إتيقية: فالفضاء العمومي يحتاج إلى توجيو الإنساف لذاتو -
س" فيما بعد في قواعد أخلبقيات "ىابرما يحددىاسممكنا إلا بفضؿ معايير إتيقية معينة 

المناقشة، دوف أف ننسى حقيقة الفعؿ الإنساني مف جية منطمقاتو وغاياتو وأساليب مداولتو 
 مع الآخر بخصوص الشأف العاـ.

أنطولوجية: وتتعمؽ بالمجاؿ الذي يوجد فيو الكائف: تربة الوجود المشترؾ مف أجؿ  -
ء العمومي ىو وجود الكائف داخؿ مجاؿ مؤسس العيش المشترؾ، فوجود الفرد داخؿ الفضا

عمى مبادئ ومحكوـ بقيـ حارسة للئنسانية، والفرد يتمتع في ىذا الفضاء بكؿ حرياتو المتاحة 
التي تنسجـ مع العقؿ مف أجؿ تنظيـ ىذا المجاؿ تنظيما محكما يجعمو متأرجحا بيف 

  .1المجتمع والدولة"

اصؿ الاجتماعي بيف الذوات بغض النظر عف يكوف الفضاء العمومي مجالا لمتو  ،ىكذا
لأنو فضاء شعبي )جميوري( لا ىو رسمي ولا نخبوي، ولا تتحكـ فيو مكانتيـ الطبقية، 

الرسمية كمنظمات  لخ. وغير، أو الوزارات... إجالس المنتخبةالمؤسسات الرسمية كالم
لمدولة التدخؿ فيو   يمكفإلا ما تعمؽ بالمصمحة العمومية لممواطنيف، ولا المجتمع المدني

لأف تدخميا في لوائحو وقوانينو وقضاياه سيؤدي إلى انحرافو عف غايتو التواصمية، أو  مباشرة
سقوطو نيائيا في ظؿ تحكـ وسائؿ الإعلبـ والاتصاؿ الموجية حكوميا عمى محاصرتو و 

يكوف النقاش حوؿ القضايا الراىنة العقؿ الجماعي، ففي ظؿ شفافية الفضاء العمومي 
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لخ. مما يجعمو يدؿ عمى السجاؿ المؤسسات الدينية والمياجريف... إالمتعمقة بالحكومة و 
المركب لبموغ حالة التوافؽ العقلبني، وبسبب تغير وتعقيد الحياة المعاصرة عمؿ "ىابرماس" 
في مؤلفو "الحؽ والديمقراطية" عمى إعادة تعريؼ الفضاء العمومي في محاولة منو لمراجعة 

سابقة. حيث يقوؿ: "إذا كاف الفضاء العمومي ظاىرة اجتماعية عمى المستوى نفسو تعاريفو ال
مف الأساسية التي لمفعؿ الفاعؿ المجموعة أو الجماعة، فإنو لا يمكف تصوره كمؤسسة أو 
 ،كتنظيـ، كما أنو ليس بنية معيارية متمايزة الاختصاصات والأدوار، إنو ليس مبنيا كنسؽ

لداخمية ولكنو يتميز إزاء الخارج بآفاؽ مفتوحة متحركة ونفاذة. مف وىو يقبؿ بعض الحدود ا
والمواقؼ مكف مف نقؿ المضاميف الفضاء العمومي بشكؿ أفضؿ كشبكة تالممكف وصؼ 

. ىنا بالذات يفتح ىذا التعريؼ المنفتح لممجاؿ العمومي المجاؿ 1المتخذة مف ثـ الآراء"
ثر بيف الفاعميف الاستراتيجييف، وحدود متغيرة لإعادة قراءة ومراجعة المفيوـ لتعددية أك

 لتجاوز التمييز الكلبسيكي بيف العاـ والخاص.

وضع "ىابرماس" ثلبثة شروط رئيسية لا يتحرؾ الفضاء العمومي إلا  مف ىذا المنطمؽ،
 بيا وىي: 

فتح المجاؿ لكؿ المواطنيف دوف استثناء لولوج الفضاء العمومي مف أجؿ تحسيف  -أ
عطاء المشروعية لمحجة التواصؿ ا المقنعة دوف سواىا لأكبر عدد ممكف مف لبينذاتي، وا 

 الفاعميف الاجتماعييف في القضايا المشتركة.

النقاش في حدود الأخلبؽ لكؿ القضايا التي تيـ كافة المواطنيف، إذ بعدما كانت  -ب
 .ىذه القضايا مف قبؿ حكرا عمى الدولة أصبحت تناقش عموميا في كؿ الفضاءات

أو سياسية مناقشة القضايا الاجتماعية لوحدىا،  عدـ السماح لأي طبقة اجتماعية -ج
     بؿ مف حؽ كؿ مواطف إبداء رأيو فييا داخؿ المجاؿ العاـ. 
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 مرتكزات الفضاء العمومي  -2

 التنوير والجميور -1 -2

الذي يتكوف "ىابرماس" في ربط الفضاء العمومي بحركة التنوير والجميور العاـ  لـ يتردد
وكتابتيا وقراءتيا، والتحاور فيما بينيا لأنيا  علبنيةمف الذوات القادرة عمى التعبير عف آرائيا 

مى التفكير بمحض إرادتيا، تمتمؾ الكفاءة المعرفية والشعور بالمسؤولية الأخلبقية والجرأة ع
دية، والمواطف أف فقط يحؽ لمضابط أف ينتقد نظاـ الجنأماـ ىذا النوع مف الجميور " ومف ثـ

شريعة دينو، أي أف يمارس ىؤلاء حريتيـ في  ينتقد نظاـ الضرائب، ولرجؿ الديف أف ينتقد
 .1استعماؿ عقميـ استعمالا عموميا والتكمـ باسميـ الشخصي"

لنا أف ممارسة التنوير الجميوري تستمزـ تفعيؿ الحوار بيف الذوات الحرة في يتبيف 
، ومسؤولة أخلبقيا عف كؿ مواقفيا إيجابا أو سمبا، ولا يكوف التفكير والرأي عمى حد سواء

الحوار إلا حوؿ القضايا والمشكلبت المجتمعية القابمة لمنقاش، حيث الرأي والرأي المعارض 
غمائيا في ومف ثـ يكوف الفرد المتنور لا د إلى غاية بموغ الرأي العاـ المقنع لكؿ المتحاوريف،

نما لا بد أف رأيو، بمعنى أنو لا يدعي ام تلبؾ الحقيقة واليقيف، وأف رأيو ىو الصائب فقط، وا 
يكوف رأيو قابلب لمنقاش مف قبؿ الذوات الأخرى، لأف اليدؼ مف الآراء ىو التغيير والإصلبح 

 الاجتماعي.

ميو عف وتخ لعقؿالأوروبي تعرض لانتقادات كثيرة كالوثوقية المطمقة في ارغـ أف التنوير 
ية عمى ومساىمتو في ظيور التقنية النفع ،لتحررية وتحولو لوسيمة لمسيطرةوظيفتو النقدية وا

عمى  - رغـ سمبياتو -إلا أف "ىابرماس" لا زاؿ ينظر لمتنوير لخإحساب القيـ الإنسانية... 
أنو قادر "عمى تعبئة الناس وتحريرىـ مف حيزىـ الوطني الضيؽ، ومف نطاؽ ىويتيـ الثقافية 
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 ،ليذا. 1شخصيا مف حيث ىـ مواطنوف عالميوف"ا أف يفكروا تفكيرا المحدودة، حتى يستطيعو 
العدالة والمواطنة لمتنوير دائما لأنو ييدؼ لمدفاع عف قيـ الحرية و الإنساف يحتاج 

لكي يشترؾ فييا ويستفيد منيا الجميع، بؿ إف  لخ. داخؿ الفضاء العموميوالشفافية... إ
لعاـ لتفعيؿ الحوار والتواصؿ بيف الذوات، والتخمص التنوير لا زاؿ يساىـ في تشكيؿ المجاؿ ا

بالتحقيؽ في كؿ مف السبؿ مف ىيمنة الدولة عمى الجميور، وانطلبقا مف ىذا "قاـ ىابرماس 
والثورة  ]أي في القرف الثامف عشر[التي ظير بيا مجاؿ عاـ جديد خلبؿ فترة التنوير 
    .2ياسي"الأمريكية والفرنسية وكيؼ عززت النقاش والحوار الس

 أركيولوجيا العمومية -2 -2

 اتتبع "ىابرماس" التحولات البنيوية التي مست الفضاء العمومي منذ ظيوره إلى يومنا ىذ
أو ركائزه، بداية أولا بنشأتو التاريخية الأولية في ساحة الأغورا  سواء مف حيث مفيومو

(Agoraالأثينية ) والفلبسفة والتجار لاتخاذ القرارات  اليونانية التي كاف يمتقي فييا المزارعوف
الخاصة بالمجتمع اليوناني، وحضور مختمؼ الاجتماعات التي تقوـ بيا المجالس خصوصا 

 The fall ofلخ. ثـ ما لبث أف سقطت الأغورا )أو خطابات الممؾ... إ جمس الأعمىالم
the agoraسوف(. وليذا "يدعو توم يع ىذا الحمـ الميتميف بمشكمة الديمقراطية إلى تود

والمشاركة العامة الحوارية التي تشير بحنيف إلى جمعيات  الجميؿ، وىو ساحة مف المداولات
 – وثانيا أىـ التغيرات الاقتصادية )الاقطاعية .3المواطف مف أغورا اليونانية القديمة"

اؿ الماؿ رج - البرجوازييف – النخبة -الاشتراكية...( والاجتماعية )عامة الناس - الرأسمالية
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2- douglas kellner, the public sphere, and democracy : a critical intervention, search the 
information google, (14 2019 /11/ ) (12 : 14), p 1, available on the website:  
http ://pages.gseis.ucla.edu/faculty/kellner/papers/habermas.htm 

 ( جوف تومسوفJohn thompson( عالـ اجتماع بريطاني )1951-)؟ 
3- luke goode, jurgen habermas – democracy and the public sphere –, pluto press, first 
published, 2005, p 90 
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 الديمقراطية التشاورية - الديمقراطية الميبرالية - الكنسية – والأعماؿ...( والسياسية )الممكية
المؤثرة عمى  يسية كالحوار والمحاججة والإقناعالفيدرالية...(. وثالثا تحوؿ وظائفو الرئ -

عا تركيبة عممية التواصؿ بيف الذوات، بؿ تغير أدوات التواصؿ ذاتيا مف عصر لآخر، وراب
المجتمع البرجوازي الذي وفر الأرضية الملبئمة لمشروعية الفضاء العمومي، وخامسا العلبقة 
المتينة بينو وبيف الرأي العاـ القائـ عمى الاستخداـ العمومي لمعقؿ مف أجؿ إنشاء سمطة 

أو الاستعماؿ غير العمومي لمعقؿ لمقبوؿ بالوضع السائد  رسميةمضادة بناءة لمسمطة ال
 واستمرار ىيمنة واستلبب السمطة الرسمية عمى العموـ.

ليذه التحولات أف الفضاء العاـ ليس مغمقا، بؿ نظاما مفتوحا في  اتعني العمومية استناد
الأماكف العامة والمؤسسات المجتمعية كالصحافة والبرلماف التي يتـ فييا التداوؿ الحر 

لخ. بيدؼ تشكيؿ رأي عاـ ية والاقتصادية... إلعرقية والطبقلمقضايا بعيدا عف كؿ المعوقات ا
العمومية في المجتمعات المعاصرة تدؿ عمى كافة المؤسسات نقدي لدى الجميور، كما أف 

الحكومية التي تسيرىا الدولة وفقا لمبدأي البيروقراطية والقانونية مف أجؿ خدمة الصالح العاـ 
 ش، وتفعيؿ أكثر لممواطنة كممارسةلمعيلممواطنيف، ومناقشة القضايا العمومية في العالـ ا

نشاء دائرة عمومية نقدية بناءة لقرارات  ةسياسي (فعؿ) داخؿ الدولة الديمقراطية التشاركية، وا 
الدولة مف أجؿ مراقبتيا ومحاسبتيا لمحد مف سمطتيا عمى كينونة الفرد الحرة، والإبقاء عمى 

 جتماعية والبراكسيس السياسي.قيـ الإنسانية وتحسينيا دوما خصوصا في الحياة الا
الملبحظ أيضا أف "ىابرماس" في بحثو المفصؿ حوؿ الفضاء العمومي حدد نمطيف مف 

 وىما: القرنيف الثامف عشر والتاسع عشر العمومية اخترقتا المجتمع الأوروبي خلبؿ
 عمومية نقدية حاممة لرأي عاـ نقدي.  -"
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سمية وموجية مف طرؼ الدولة لكؿ عمومية دعائية خاضعة لوسائؿ الإعلبـ الر  -
. مما يجعؿ العمومية سائدة بطابعيا النقدي مف طرؼ الجميور 1المواطنيف وفؽ أغراضيا"

ضفاء المشروعية لحقوقو الفردية والجماعية،  لتحسيف شروط التواصؿ في العالـ المعيش، وا 
مى أغراض تحكـ الإعلبـ العمومي في الجميور لمحفاظ ع ،ىذا مف جية، ومف جية أخرى

   الدولة البيروقراطية. 

 نموذجاأمبدأ العمومية وحركة التنوير: كانط  -3 -2

ـ( في أوروبا  1800 -1700التي ظيرت في القرف الثامف عشر ) نزعة الأنوار
مف  بتمجيدىا لمعقؿ كقوة تحررية فكرية تـ استثمارىا في تغيير الواقع الاجتماعي، وتحريره

، فيذه كؿ المعوقات خصوصا سمطة  الكنيسة، والتحكـ في الواقع الطبيعي بمختمؼ العموـ
لعقؿ الفردي والجمعي مف كؿ الحركة الفكرية الشاممة لكؿ جوانب الحياة تمكنت مف تحرير ا

أو سمطة، إذ أصبح الفرد يفكر تفكيرا ذاتيا نقديا بوصفو ذاتا حرة، وقد ساىمت  وصاية
لتغيرات السياسية والاقتصادية في نشأة حركة التنوير وا ت العممية والاجتماعية والثقافيةالثورا

 القائمة عمى فكرة التقدـ الإنساني.

ساىمت الكتابة الفمسفية والأدبية والسياسية والقانونية والتاريخية والاقتصادية والعممية في 
ف انتشار الفكر التنويري داخؿ الحياة العامة المتمثمة في الجميور )عموـ الناس( الذي فيـ أ

نظرتو لمعالـ يجب أف تتغير، ولا شؾ أف النص الكانطي الفمسفي "ما ىو التنوير ؟" مف أىـ 
ا "ما سماه ىابرماس النصوص التنويرية التي أسست لفاعمية العقؿ في الفضاء العمومي، وىذ

ورة تخمص الفرد مف القصور . ففيو ألح "كانط" عمى ضر 2أو عقؿ الحوار" تنوير الحوار
عمى الجميور  ميو في التفكير عوضا عنو، ومف ثـاية التي يمارسيا الآخروف عوالوص العقمي

                                                           
ي، الفضاء العمومي مف ىابرماس إلى نانسي فرايزر، مؤسسة مؤمنوف بلب حدود لمدراسات والأبحاث، رشيد العمو  -1
  ، بحث المعمومة عمى الرابط:10(. ص 10:08( )سا 2019/11/12)
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الواسع أف يتبنى شعار التنوير:"تجرأ عمى استخداـ فيمؾ الخاص" لتحرير ذاتو مف التبعية 
والييمنة الفكريتيف، "ومف أجؿ ذلؾ كاف عمى كانط أف يرد القصور إلى سببيف سيكولوجييف 

ؿ والتراخي عف تحمؿ مسؤولية التفكير الشخصي، والجبف عف ىما: الكسؿ والجبف، الكس
القياـ بالخطوة الأولى في تحمؿ مسؤولية التفكير، فالقاصر ىو مف يتقاعس عف حيازة حقو 

 .1في التفكير، ويتخاذؿ أماـ استعماؿ إرادتو مف أجؿ صياغة ذاتو بذاتو"

تنوير مف أجؿ تأسيس كاف لا بد مف القضاء عمى القصور لمدخوؿ في مرحمة ال ،يذال
عقؿ خاص )فردي( وعقؿ عاـ )جميوري(. العقؿ الخصوصي وظيفي ونفعي في جوىره، 

لموصاية، . أما العقؿ العمومي متحرر ولا يخضع ومرتبط بالإرادة العامة )إرادة الجميور(
"فالاستعماؿ  .لأف ىذه الأخيرة ىي التي تجعؿ العقؿ عموميا ومرتبط بالإرادة الخاصة

لمعقؿ يتطمب استعمالا خاصا وذاتيا للئرادة، في حيف يقتضي الاستعماؿ  العمومي
ف الفعؿ 2استعمالا عموميا للئرادة" - وىو الاستعماؿ الوظيفي -الخصوصي لمعقؿ . ىذا وا 

 ستخداـ العمومي لمعقؿ بكؿ إرادةالتنويري الحقيقي مف منظور "كانط" ىو القائـ عمى الا
وتحميو  لكي يخضع كؿ شيء لممساءلة والنقدالعقؿ ذاتو،  والحرية التي يجب توفيرىا ليذا

قبؿ العممية، وقد وضع "كانط" ثلبثة شروط لاستعماؿ العقؿ الأنواري، بالمسؤولية الأخلبقية 
أولا استعمالو مف طرؼ المفكريف )النخبة الفكرية(. وثانيا استعمالو يكوف مباشرة أماـ 

أة أثناء طبة الجميور بمؤلفاتو وكتاباتو بكؿ جر الجميور القارئ، وثالثا المفكر عميو مخا
 أو قضايا الإنسانية. الحديث عف قضايا مجتمعو

كؿ ىذه المعطيات جعمت "ىابرماس" يعتبر "كانط" المنظر والمؤسس الفعمي للبستعماؿ 
في الفضاء العاـ. يقوؿ: "يظير مفيوـ مصمحة العقؿ فعلب في فمسفة  العمومي لمعقؿ

توظيؼ العقؿ لتحقيؽ المصمحة بدأ مع "كانط" الذي أعطى أىمية لمعقؿ . بمعنى أف 3كانط"
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العمومي في تشكيؿ الآراء العامة، والتحوؿ لمكونية بدؿ الفردية في مجالي الأخلبؽ والسياسة 
مف أجؿ تأسيس المجتمع المدني الذي يضمف الحقوؽ داخؿ الدولتيف الحدودية 

زاف بالسمـ. إلا أف "ىابرماس" يؤكد أف العقؿ العمومي والكوسموبوليتانية )الكونية( المتاف تتمي
الكانطي القائـ عمى الأخلبؽ لا يكفي لبموغ العمومية الأنوارية، إذ لا بد مف تفعيؿ أخلبقيات 
الحوار والمناقشة والتواصؿ بيف الذوات استنادا لمحجج المنطقية لموصوؿ للئجماع المحمي 

       والعالمي حوؿ قضايا العالـ المعيش. 

 الاستعمال العمومي لمعقل -4 -2

وفؽ شروط  منذ أف أعمف "كانط" ضرورة إقامة التنوير عمى الاستعماؿ العمومي لمعقؿ
خؿ محددة، كاف لزاما عميو أف يضع العمومية العقمية في مجاؿ التفكير والفعؿ السياسييف دا

ىو الذي يضمف الحرية  لأف استثمار العقؿ المتنور في القضايا العمومية الدولة المدنية
والحقوؽ. يقوؿ "كانط": "أعني بالاستعماؿ العمومي لعقمنا حيف نستعممو كعمماء أماـ 

. وبالتالي، فالاستعماؿ العمومي لمعقؿ مف اختصاص النخبة المفكرة 1الجميور القارئ"
خصوصا الفلبسفة الذيف يفكروف بمبادئ العقؿ الخالص، ولا ينتموف لمدولة ، ورةالمتن
حر ومستقؿ، وبإمكانيـ إقناع العامة بأفكارىـ التنويرية، حتى تغدو جيزتيا، لأف تفكيرىـ وأ

تعود  ]حسب كانط[العمومية العقمية متاحة لمجميع، وليذا "ميمة تعميـ الشعب بشكؿ عمومي 
إلى أساتذة القانوف الأحرار، بعبارة أدؽ، الفلبسفة دعاة الأنوار، الذيف يشكموف خطرا عمى 

 .2، بيد أف، التقدـ نحو عالـ أفضؿ يفترض أف يحظى نشاطيـ بكامؿ العمنية"ةالدول

يكوف الاستعماؿ العمومي لمعقؿ وسيمة ضغط عمى النظاـ السياسي القائـ لكي  ،ىكذا
يعترؼ بحقوؽ المجتمع المدني، ويمجأ لمعدؿ في إطار أخلبقي متاح لمجميع لمسير بالمجتمع 
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، فقد "طرح إيمانويؿ كانط السؤاؿ الأخلبقي اعيا ومؤسساتيانحو التقدـ وتحديثو فكريا واجتم
الأساسي بطريقة اعترفت بإجابة عقلبنية: يجب أف نفعؿ ما ىو جيد عمى قدـ المساواة 

. ومف أجؿ ىذا لا بد أف يتصرؼ الجميور داخؿ الدولة عمى تحويؿ 1لجميع الأشخاص"
لبنية، فما صمحة العمومية بطريقة عقالسياسة والقانوف والفكر إلى أدوات أخلبقية تخدـ الم

مجاؿ لمعقوؿ في . مف الضروري فتح ال2ؽ تقدـ الشعب نحو الأفضؿ"و داـ "منع العمومية يع
كما يسميو  الربط بيف التشريعات القانونية والأخلبؽ لبموغ "الاتفاؽ العاـ" الفعؿ السياسي شرط

ر "ىابرماس" ىذا الاستعماؿ أو "الرأي العاـ" كما يسميو "ىيغؿ". لكف مف منظو  "كانط"
جماعي بناء العمومي لمعقؿ عمى النمط الفردي الكانطي يجب أف يتحوؿ لاستعماؿ عمومي 

لأف المجتمع المدني الذي يستعمؿ عقمو بإمكانو مناقشة قضاياه  عمى أخلبقيات التواصؿ
عاـ إضافة لتأثيره عمى صناع القرار مف خلبؿ تشكيؿ الرأي الومشاكمو أماـ الجميع، 

وممارسة السياسة  في الحياة السياسية الديمقراطية الضاغظ )الجماعات الضاغطة( لممشاركة
    ضمف أطر نقدية أخلبقية تواصمية.

 الإعلام والدعاية جوىر الفضاء العمومي -5 -2

لعبت وسائؿ الإعلبـ والدعاية خلبؿ العصر الحديث دورا ىاما في بعث الفكر التحرري 
لأنيا ساىمت في ظيور الرأي العاـ والتعبير  ة خصوصا، والجماىير عمومابرجوازيلمطبقة ال

عنو، فقد "شيد القرف الثامف عشر تطورا أساسيا في الفف، وخاصة في الأدب، لأوؿ مرة، في 
شكؿ البرجوازية، كانت ىناؾ طبقة ميذبة ومثقفة لدييا الوسائؿ لشراء الفف والوقت للبستمتاع 

تحرير الفنانيف مف رعاية روؼ أثرت عمى جميع الفنوف، وتسويقيا و بيا. في حيف أف ىذه الظ

                                                           
1- jurgen habermas, reconciliation throught the public use of reason : remarks on john rawls 
political liberation, the journal of philosophy, vol 92, no 3, (mar 1995), p 109 
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فقد كاف كتاب الروايات وىـ   1أو الدولة، فإف الرواية ىي الأكثر تميزا مف الفف" الكنيسة
البرجوازييف )الطبقة المثقفة( أنفسيـ، ميتميف بتأليؼ ىذا النوع الأدبي، مما جعميـ يميموف 

، باعتبارىا أكثر رواجا وتميزا عف جميع الفنوف، وىذا ما جعؿ لقراءة الروايات فيما بينيـ
الجميور ىو الآخر يقبؿ عمى قراءة ىذا النوع الأدبي الروائي، ويعتبر "ىابرماس" أف أصؿ 
الرواية يتمثؿ في الرسالة التي كاف يكتبيا البرجوازييف في أوقات الفراغ مف أجؿ محو الأمية، 

عف رسائؿ لمتعبير، إلا أف "ىذا التعبير ليس مجرد مسألة كتابة فالروايات الأولى كانت عبارة 
بأناقة، بؿ ىو التعبير عف التصورات الداخمية لمجميور، وىكذا تبدأ الرسالة في سد العوالـ 

لأنيا فتحت المجاؿ لمتعبير عف الأفكار والآراء داخؿ المجاؿ الخاص  2الخاصة والعامة"
سالة أكثر فأكثر حتى ظيرت الرواية التي شكمت بالنسبة والعاـ عمى حد سواء، ثـ تطورت الر 

لمقارئ مشكمة حقيقية، لأنيا أسست لممجاؿ العاـ الأدبي الذي تتـ فيو مناقشة وتبرير الأذواؽ 
الفنية عموما، والأدبية خصوصا. "الأدب يدرب القارئ البرجوازي، ليس فقط في التعبير عف 

ع المجاؿ الأدبي ليشمؿ ليس فقط الخياؿ، ولكف الذات، ولكف أيضا في النقاش العاـ يتس
أيضا المقالات المنشورة عادة في الدوريات )مثؿ المظمؿ والمتفرج(. والتي تحفز مناقشة 
مجموعة مف الموضوعات العممية والعممية والاجتماعية، وتستكمؿ ىذه بمؤسسات مثؿ 

ر ومناقشتيا والدفاع عنيا الصالوف والمقيى والمجتمعات المتعممة، حيث يمكف تبادؿ الأفكا
 .3في المجتمع وجيا لوجو"

لعبت الصحافة السياسية دورا ىاما في ظيور المجاؿ السياسي العاـ، فضلب عف ذلؾ، 
( التي فتحت 1803ويشير "ىابرماس" إلى التجربة البريطانية داخؿ مجمس العموـ منذ )

أو  يتـ إجراؤىا وجيا لوجو نييف التيالمجاؿ لحضور الصحفييف اجتماعات ونقاشات البرلما

                                                           
1- andrew edgar : habermas – the key concept –, routledge (taylor and francis groupe) 
(london and new york), first published, 2006, p 125 
2- ibid, p 125 
3- ibid, p 125 
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أو بالاعتماد عمى المجلبت والصحؼ  ادؿ الرسائؿ والمراسلبت المكتوبةمف خلبؿ تب
الإخبارية، وىذا ما يسمح بفتح المجاؿ العاـ لمعموـ مف أجؿ المناقشات حوؿ القضايا 

يقوؿ  الاجتماعية بيدؼ الاتفاؽ عمى قوة الحجج التي تبرر الممارسات والسياسات.
رماس":"نشأ مجاؿ عاـ كاف يعمؿ في المجاؿ السياسي أولا في بريطانيا العظمى... "ىاب

القوى التي تسعى لمتأثير عمى قرارات سمطة الدولة ناشدت الجميور الناقد مف أجؿ  ]كانت[
. فيما يتعمؽ بيذه الممارسات، ]أي مجمس العموـ[مطالب مشروعة قبؿ ىذا المنتدى الجديد 

ات إلى برلماف حديث، وىي عممية تـ وضعيا بالطبع عمى مدار القرف تحولت مجموعة العقار 
وقت مبكر جدا في بأكممو. لماذا نشبت النزاعات التي اندلعت مف خلبؿ إشراؾ الجميور في 

بريطانيا العظيمة التي في بمداف أخرى ىي مشكمة لـ تحؿ بعد... ىناؾ، ومع ذلؾ، بدأت 
اية التجارة، تطور وضع الإنتاج الرأسمالي إلى تصبح قاسية سياسيا فقط عندما، تحت رع

 .1مرحمة وصمت إلييا بريطانيا العظمى بعد الثورة المجيدة"

خصوصا في وقتنا الراىف مع ظيور تقنيات مف ىذا المنطمؽ، يؤدي الإعلبـ والدعاية 
إلا أف وجيي  في حالة السماح لمطاقات بالتحرر ي الفضاء العموميفدورا بارزا الميديا 

علبـ والدعاية الإيجابي منو كنشر المعمومات والإشيار والتواصؿ والتحرر الدائـ، والسمبي الإ
المتمثؿ في استعمار العالـ المعيش الاجتماعي وتنميطو لخدمة الفعميف السياسي والاقتصادي 
بالتحديد، وبرمجة العقوؿ وتعبئتيا لخدمة مصالح الدولة، جعؿ "ىابرماس" يبيف الجانب 

منظومة الدعاية الغربية التي استعمرت الوعي الجماعي داخؿ الفضاء العمومي منذ السمبي ل
التشاورية...( خصوصا، وبالتالي يجب تحرير  - ظيور حركات الديمقراطية )الفيدرالية

مؤسسات الدعاية والإعلبـ مف ىيمنة الطبقة القوية سياسيا واقتصاديا، وفضح زيؼ العمؿ 
مؤسسات، ىذه الأخيرة ميمتيا الحقيقية دعـ التواصؿ البينذاتي الدعائي والإعلبمي لتمؾ ال

                                                           
1- jurgen habermas, the structural transformation of the public sphere : an inquiry into a 
category of bourgeois society, translated : thomas burger, frederick lawrence, first mit press 
paperback edition (cambridge – massachusetts), 1991, p 57 
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لأف ىذه المؤسسات في حقيقتيا تضطمع بدورىا  ة عمى الرأي العاـ والتأثير عميودوف ىيمن
النقدي البنائي لبمورة الرأي العاـ وتحسيف شروطو، والتأثير عميو وفؽ ما يخدـ المصمحة 

ش الاجتماعي في كؿ المجالات، وتجعؿ الرأي العاـ العمومية فقط، فيي تتيح المجاؿ لمنقا
يؤثر عمى السمطة ويوجييا داخؿ المجاؿ العاـ، إذ مف "المسائؿ المركزية لتقدـ النقاش العاـ 

حرة وقوية،  في العالـ، دعـ الصحافة الحرة والمستقمة... والحاجة إلى وسائؿ إعلبـ جماىيرية
أف تكوف وسائؿ الدعاية والإعلبـ حاممة لقيـ  . شرط1تدرؾ بسرعة في شتى أرجاء العالـ"

المجتمع التي تساىـ في تحقيؽ التوافؽ المجتمعي، فمف منظور "ىابرماس" تسمح لكؿ 
المواطنيف الإدلاء بآرائيـ لحؿ مشاكؿ المجتمع، وتمبية النداء لإجراء المناقشات حوؿ القضايا 

 العمومية )المشتركة( بيف كؿ الطبقات.

 مي البرجوازي ووعد الانعتاق الفضاء العمو  -3

أو كطبقة اجتماعية تحررية في نشأة  جوازية مف حيث منطمقاتيا الفكريةساىمت البر 
نعتاؽ والتحرر مف المجاؿ الثقافي إلى وجعمو مساحة اجتماعية مف أجؿ الا الفضاء العمومي

" ومعو "آدـ سميث" عمى ضرورة التخمي عف المجتمع  المجاؿ السياسي، فقد ألح "دفيد ىيوـ
الإقطاعي كمنظومة في أوروبا، وولوج المجتمع المدني الذي أتاح ظيور الصناعة والتجارة 
المتيف ساىمتا في نشأة الحكومة الحرة التي تتيح الانعتاؽ لمفكر والفعؿ الإنسانييف. كذلؾ أكد 

لأف  لا يعطي لمنظاـ الاجتماعي قيمتو "ىيغؿ" أف إشباع الرغبات خصوصا الممكية الفردية
قيمتو الحقيقية تتمثؿ في تفعيؿ انتماء المواطف لدولتو انتماء أخلبقيا بالدرجة الأولى، مما 
يساىـ في حداثة الدولة التي تفتح أبواب الحرية لكؿ المواطنيف، وليذا وصؼ المجتمع 

 Bourgeois society and theبأنو مجتمع البرجوازية والمواطنة )المدني الحديث 
citizen)  المواطف(. - يجمع بيف البعديف الاقتصادي والسياسي )الفرد البرجوازيالذي 

                                                           
، ص 2010، 1لبناف(، ط  –أمارتيا سف، فكرة العدالة، ترجمة: مازف جندلي، الدار العربية لمعموـ ناشروف )بيروت  - 1
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تبنى "ىابرماس" الرأي الييجمي المزدوج لمجانبيف البرجوازي والمواطنة في  ،يذالاستنادا 
التأسيس لمفضاء العمومي خصوصا السياسي منو المتعمؽ بالمجتمع المدني الحر، ىذا 

اقتصادية، والبرجوازية بدورىا نتاج الوعي الفكري والثقافي الأخير ىو نتاج البرجوازية كواقعة 
إلا أف "ىابرماس" يؤكد أف قوة الطبقة البرجوازية ماليا  لإصلبح الديني الذي شيدتو أوروباوا

وثقافيا ىي التي أدت لظيور مجتمع المدنية، ومف ثمة فالبرجوازية تسبؽ المدنية )المواطنة(. 
منواؿ ىيغؿ في رد أصوؿ المجتمع البرجوازي إلى العائمة فإذا "كاف ىابرماس ينسج عمى 

التي وسعت مجاليا الخاص مف الاقتصاد المنزلي إلى اقتصاد السوؽ، فإنو يدعو إلى 
. إذ 1الخروج مف سطوة الاقتصاد عبر باب الثقافة والسياسة والمشاركة في صنع القانوف"

ات ووسائؿ الإعلبـ إلى مؤسسات تحولت الفضاءات العمومية كالمتاحؼ والمسارح والمكتب
ليذه الثقافة البرجوازية الجديدة التي دعت للبستعماؿ العمومي لمعقؿ، وأصبحت الطبقة 

ية تمعب دور الوساطة بيف الجميور ومؤسسات الدولة المدنية، إلا أف ىذه الوساطة البرجواز 
وحقوؽ الإنساف  تـ استغلبليا لمتعبير عف أيديولوجيتيا، وتحقيؽ مصالحيا باسـ الحرية

أدت لظيور والديمقراطية، فتحولت البرجوازية باسـ المميبرالية إلى طبقة رأسمالية متوحشة 
 اسياالأغنياء والفقراء، وىذا ما أدى حسب "ىابرماس" لاستعمار العالـ المعيش اقتصاديا وسي

وازية تحجب لأف "استمرارية مصطمح المصمحة الخاصة بيف الأجواء البرجوازية وما بعد البرج
فعميا توقفا نقديا أساسيا لأطروحة ىابرماس... ما ىو عمى المحؾ ىو الطريقة التي يٌعتقد أف 

. مما يجعؿ الطبقة البرجوازية الممثمة 2المصالح الخاصة، كوحدات لمرأي العاـ قد تشكمت"
الميبرالية  لممجتمع المدني والرأي العاـ تسعى جاىدة بسبب أنانيتيا المفرطة لمتقرب مف الدولة
 لتضمف ليا كؿ الوسائؿ لمحفاظ عمى ثرواتيا داخؿ سوؽ العمؿ والإنتاج والاستيلبؾ.

 عموما، ساىـ الفضاء العمومي البرجوازي في تحريض العقؿ عمى النقد المستمر لسمطة
نعتاؽ الثقافي والسياسي والاقتصادي، إذ أصبح الوعي السياسي لممواطف الدولة مف أجؿ الا
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تطور المجاؿ العمومي، وليذا بدأ في فيـ القوانيف التي تنظـ مؤسسات الدولة،  يتطور كمما
لأف أنواع  يا، تحت مسمى القانوف فوؽ الجميعبؿ ويطالبيا ىي الأخرى بالخضوع لقوانين
لخ. ىي التي ار والمعتقد والرأي والصحافة... إالحريات كالممكية والتجارة والتنقؿ والاستثم

   طنة بالنسبة لو.المواتشكؿ ما يسمى 

 جينيالوجيا الفضاء العمومي البرجوازي -4

حاوؿ "ىابرماس" تحميؿ المجاؿ العاـ البرجوازي بالعودة لأصولو وكيفية تكونو في 
العصر الحديث تحديدا، بؿ وما قبمو، لأف العصر الوسيط لـ يشيد معارضة بيف المجاليف 

لبرجوازي كفئة نموذجية لمعصر... إننا الخاص والعاـ، وليذا "نحف نتصور المجاؿ العاـ ا
وىذا معناه أف عصر الدولة المدنية والميبرالية  .1نعامؿ المجاؿ العاـ بشكؿ عاـ كفئة تاريخية"

الحديثيف ظيرت فيو الفئة البرجوازية مع بدايات الرأسمالية التجارية مقارنة بالمجاؿ العاـ 
المرتبطة بػ "روبيس  ]1789أي [لفرنسية الجميوري )العامي( الذي ظير "في مرحمة الثورة ا

بيار"، لمحظة واحدة فقط، بدأ مجاؿ عاـ... لـ يعد موضوعو ىو الطبقات المتعممة بؿ 
الأشخاص غير المتعمميف، ومع ذلؾ، فإف ىذا المجاؿ العاـ الشعبي الذي تجمى وجوده 

التقاليد  وخاصة في ]أي حركة المخططات[المستمر ولكف المغمور في حركة الخرافييف 
. إلا أف 2الأناركية لحركة العماؿ في القارة، لا يزاؿ موجيا نحو نوايا المجاؿ العاـ البرجوازي"

جينيالوجيا الفضاء العمومي البرجوازي تعود لمراحؿ تاريخية مختمفة شيد فييا تحولات عديدة 
النقدي منذ العصر الوسيط الأوروبي، خصوصا مع ظيور الرأسمالية التجارية والتمويؿ 

لمصحؼ والمجلبت والنوادي وانتشار وتبادؿ الأخبار داخؿ الأوساط الاجتماعية، كؿ ىذا 
أي مكونات [ساىـ في تشكؿ عناصر النظاـ الاجتماعي، فمنذ "القرف الثالث عشر انتشرت 

مف دوؿ المدف الإيطالية الشمالية إلى أوروبا الغربية والشمالية، وتسببت  ]النظاـ الاجتماعي
                                                           

1- jurgen habermas, the structural transformation of the public sphere –  an inquiry into a 
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ود المراكز اليولندية لمسمع الأساسية )بروج، لوتيتش، بروسيمس، غينت، إلخ( ثـ في صع
المعارض التجارية الكبرى في تقاطع طرؽ التجارة الطويمة... كما نلبحظيا نموذجيا خلبؿ 

المبكرة محافظة، ليس فقط فيما النيضة الفمورنسنتية... كانت الرأسمالية صعود مجتمع 
)وىي طريقة مميزة لممارسة  دية التي وصفيا بشكؿ واضح سومبارتيتعمؽ بالعقمية الاقتصا

. فالرأسمالية 1"الأعماؿ التجارية تتميز بالكسب المشرؼ( ولكف أيضا فيما يتعمؽ بالسياسة
قطاعي الذي ترأسو فلبحيف محدثيف ومنتجيف لسمع نمط الإنتاج الإ الأولى قامت عمى أنقاض

اية ظيور برجوازية العقارات التي ستتحوؿ فيما بعد وحرفييف منظميف، إلى غ وبضائع صغيرة
لييكؿ يخدـ السمطة ذاتيا، "وبالمقابؿ يرى ىابرماس في بداية الرأسمالية التجارية والمالية 

في تأسيس  . مما ساىـ2شكمت مركبا تبادليا جديدا: تبادؿ الأخبار، وتبادؿ السمع"عناصر 
دارييف... إوأطبمنخبة مف أساتذة مثقفوف لفضاء عمومي يستند   لخ.اء وقضاة ورجاؿ ديف وا 

ىذا الظيور لمرأسمالية التجارية والمالية عمى أنقاض النظاـ الإقطاعي، ساىـ في ظيور 
المجاؿ العاـ البرجوازي الذي أخذ في التوسع كمما توسع الإنتاج الرأسمالي منذ القروف السابع 

أسس الدولة المدنية التي سمحت عشر والثامف عشر والتاسع عشر، بالموازاة مع إرساء 
بانتشار الوعي داخؿ الطبقة الاجتماعية البرجوازية التي أخذت عمى عاتقيا الدفاع عف 
المصمحة العمومية داخؿ الفضاء العمومي، إلا أف المراقبة التي فرضتيا الدولة المدنية عمى 

ح الفردية داخؿ فئة البرجوازييف أدت إلى صراع المصالح، فظير بذلؾ ما يسمى بالمصال
تاري( الذي نحتو )البرولي المجتمع المدني، مما نتج عنو ظيور الفضاء العمومي المعارض

"ألكسندر كموج" داخؿ مدرسة فرانكفورت ذاتيا، ىذا الفضاء العمومي الذي "أوسكار نيغت" و
موبيات يسمح لمطبقة العاممة والطلبب والنساء والأجراء اليومييف ببناء سمطة مضادة لسمطة ال

 التي ىيمنت عمى المجتمعات الرأسمالية.

                                                           
1- op.cit, p 15 
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 البرجوازية من خصوصية الاقتصاد إلى عمومية السياسة -5

اعتبر "ىيجؿ" أف الأصوؿ الأولى لمبرجوازية تعود لمعائمة )الأسرة( التي اعتمدت عمى 
بسبب زيادة الحاجات الفردية وتقسيـ الاقتصاد المنزلي ثـ وسعت مجاليا لاقتصاد السوؽ 

نسج رأيو عمى  والتبادؿ الاقتصادييف، في حيف أف "ىابرماس"لعمؿ واتساع مجاؿ الإنتاج ا
، لكنو ألح عمى دور الفنوف والآداب في بناء الثقافة البرجوازية "ماركس"منواؿ "ىيغؿ" و

الحديثة بيف القرنيف السابع عشر والثامف عشر، مما فتح المجاؿ لنضوج الرأسمالية عمى يد 
لأف "البرجوازية  لبت ساىمت في بناء وعييـ السياسيكمت لدييـ مؤىالذيف تش البرجوازييف

عمى الاقتصاد بعيدا  قوية بشكؿ متزايد، ليس أقميا أنيا تتحكـ في الاقتصاد، وتسمـ السيطرة
بدأ في البحث عف القوؿ المتزايد في السياسة الحكومية... وليس أقميا في وتعف الدولة، 

قد يكوف ليا تأثير كبير عمى المصالح الاقتصادية لمبرجوازييف الذيف العلبقات الدولية... 
يسعوف بالتالي لحماية ىذه المصالح. المسألة أقؿ في الديمقراطية، عمى الأقؿ بمعنى الحؽ 
البسيط في التصويت، وأكثر مف ذلؾ جعؿ الدولة تستجيب لتعبير البرجوازية عف احتياجاتيا 

 .1ومصالحيا في الرأي العاـ"

سعى "ىابرماس" لتفسير كيفية تحوؿ البرجوازية مف فئة اقتصادية إلى  تأسيسا عمى ىذا،
فئة سياسية تجاوزت نقد المنشورات الفنية والأدبية والأعماؿ الواردة في الصحؼ والمجلبت 
إلى التدخؿ في السياسة العامة لمحكومة، والنقد المستمر لمسمطة وأىـ قرارتيا، مما جعؿ 

جوازي مجتمعا مدنيا سياسيا ناقدا لمحياة السياسية، بعدما كاف "ينخرط في الجميور البر 
. 2النقاش السياسي مف أجؿ الإبقاء عمى الاقتصاد في الحيز الخاص مف دوف تدخؿ الدولة"

لأف  ؽ لو المشاركة في القضايا العامةبالتالي لـ يكف البرجوازي يتمتع بصفة المواطنة ولا يح
رتو، ووظيفتو الاقتصادية كانتا محصورتيف ضمف مجاؿ خاص فقط، حياتو الخاصة داخؿ أس

                                                           
1- andrew edgar, op.cit, p 124 
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وىذه أولى بوادر ظيور المجتمع البرجوازي. ومع نشوء المجتمع المدني بدأت ىذه البرجوازية 
الصاعدة في الدفاع عف أنشطتيا الاقتصادية وأحقيتيا في الممكية وحرياتيا المدنية عمى 

كانت تتدخؿ في شؤونيا، مما أدى لبداية تشكؿ وعييا اختلبفيا ضد السمطة السياسية، التي 
لأنيا "بدؿ أف تبحث عف إشراكيا في القرار السياسي  أو سمبيا السياسي الذي كاف معكوسا

والدخوؿ في سيرورة إنتاج القانوف، كانت ترجو مف السمطة أف تخرج الاقتصاد مف دائرة 
اؿ الخاص، ليصؿ مسار تطور المجتمع تدخميا، وىكذا مرّ الطريؽ إلى الشأف العاـ مف المج

إلى إقامة مؤسسات اجتماعية  - مترا وفرنساجتحديدا إن - المدني البرجوازي في أوروبا
ذه ى. ومف أىـ 1وسياسية كاف ليا دور في الفعؿ السياسي بشكؿ مباشر أو غير مباشر"
والأحزاب  المثقفيفالوسائط والمؤسسات الصالونات والفنادؽ والجرائد والصحؼ ومقاىي 

لخ. وكميا ساىمت في ترقية المجتمع المدني الذي ألح عمى ضرورة عدـ تدخؿ والبرلماف... إ
 السمطة في الاقتصاد الخاص ودعا لضرورة أحقيتو في الانخراط في الفعؿ السياسي.

إلا أف البرجوازي  "دعو يعمؿ اتركو يمر" الرأسماليةعمى الرغـ مف صرخة "آدـ سميث": 
والمشاركة في العممية السياسية،  ى صفة المواطنة ومٌنع مف حؽ التصويتلـ يتحصؿ عم

وبالتالي لا يحؽ لو التعبير عف آرائو في المجاؿ العمومي، مما جعمو يسعى لمخروج مف 
دائرة الخصوصية الضيقة في محاولة منو لتوعية الجميور وفؽ أساليبو الثقافية والاجتماعية، 

خلبؿ القرنيف الثامف  جتمعات الأوروبية الغربية تحديداخؿ المبيدؼ إحداث تحولات نوعية دا
عشر والتاسع عشر، وىذا ما حدث فعلب منذ الثورة الفرنسية التي اعتبرىا "ىابرماس": "مرحمة 

( The special personسياسية حاسمة في مسار العبور مف حالة الشخص الخصوصي )
لمحظة التاريخية والسياسية لحظة مؤسسة لميلبد إلى المواطف، لذلؾ لا يتردد في اعتبار تمؾ ا

 . 2المجتمع المدني"

                                                           
 93المرجع السابؽ، ص  -1
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ىذه التحولات المجتمعية مست الأسرة تحديدا، إذ أصبح ظاىرا صعود مؤشر الفردية في 
بناء المنازؿ حسب الأذواؽ الخاصة، والفردية في اختيار الغرؼ داخؿ البيت ذاتو، وظيور 

داخؿ البيت الواحد لاستقباؿ الزوار البرجوازييف مف الصالوف الذي يعد فضاء عموميا مصغرا 
أجؿ المناقشة الحرة لمختمؼ القضايا خصوصا الاقتصادية، مما جعؿ الطبقة البرجوازية 
تتحرر نفسيا مف رقابة الدولة، وتشكؿ مجتمعا اقتصاديا حرر الاقتصاد مف النظاـ الإقطاعي 

لثقافة البرجوازية ببعدييا الفني والأدبي، ونشر ا نحو الثورة الصناعية والتحكـ فيووتوجييو 
 فييا لمييمنة عمى الرأي العاـ والتأسيس لمتحرر السياسي وعمومية السياسة.التي أدت 

ىكذا، تحولت البرجوازية بعد "انعتاقيا السيكولوجي" كما سماه "ىابرماس" إلى طبقة 
رامة الفرد داخؿ عمى كموسعة لمحريات الفردية في ميداف السياسة، ودعت للؤنسنة حفاظا 

ي لكؿ ما يتعمؽ وتنمية الحس النقد المجتمع السياسي وباتت مدشنة لاستقلبلية التفكير
وداعية لممطالبة بالحقوؽ الفردية، وتطوير الفعؿ السياسي في كؿ  بالسمطة السياسية

مناقشة القضايا السياسية لمجميور مؤسسات الدولة المدنية، إذ تحوؿ الفضاء العمومي ل
 ستفتاء الجميوري قبولاوسف القوانيف في ظؿ ما يرغبو، ومرورىا عمى الا وحاجاتيـ الجديدة

لأف مصمحتو فوؽ كؿ الاعتبارات  لقرارات السمطة وفؽ ما يخدمو فقطونقده البناء  أو رفضا
      والمصالح الشخصية لمسياسييف، فتحقؽ لو ما يصبو إليو "الفعؿ السياسي العمومي".

 ضاء العمومي: الأنموذج الميبراليبنية الف -6

شيدت الدولة المدنية منذ تأسيسيا تطورات ىامة عمى المستوى السياسي خصوصا، 
ساعدىا ذلؾ تطور آليات الممارسة السياسية ذاتيا، مما أدى لظيور الدولة الميبرالية القائمة 

ياسية ة والسعمى مختمؼ التحولات التاريخيعمى الحرية بكؿ أشكاليا مف أجؿ الانفتاح 
لخ. مما جعميا تسعى لتنظيـ المجتمع وتضبط علبقات أفراده والمعرفية والاقتصادية... إ

بالقانوف، ومعتمدة عمى وسائؿ الإعلبـ والاتصاؿ بيدؼ التعبئة والدعاية وصناعة العقوؿ 
وفؽ ما يخدـ مصالحيا الداخمية والخارجية، وىذا ما نتج عنو التصادـ المباشر مع الفضاء 



 يورغن ىابرماس وقضايا الأخلاق والدين والفضاء العمومي الفصل الأول:                          

    

الذي يعتمد عمى نقد بنائي لمختمؼ آليات الييمنة والسيطرة التي تعتمدىا الدولة لعمومي ا
يكوف الرأي العاـ  بذلؾاليادؼ لممصمحة العمومية، و الميبرالية بيدؼ توجيو الرأي العمومي 

 حمقة وصؿ بيف المطالب والحاجات المجتمعية والدولة الميبرالية.

تحديد ل اسي وعلبقتو بالعمومية في أوروباالسي حوؿ الفعؿ ساىمت بحوث "ىابرماس"
 نمطاف مف الفعؿ ىما:

الفعؿ السياسي الشرعي العمني الذي يعبر عف موقؼ توافقي مع الدولة، والذي   -"
 يتفادى كؿ مواجية بيف الدولة والمجتمع المدني.

ؿ السري غير القانوني وغير المعترؼ بو مف طرؼ الدولة، وىو فعالفعؿ السياسي   -
يكوف الفضاء العمومي أماـ نوعيف  . ومف ثـ1مقموع ومضاد لسمطة الدولة ويطالب بتغييرىا"

مف السمطة، أولا الرسمية السياسية التابعة لمدولة، وثانيا المضادة غير الرسمية التابعة 
لممواطنيف التي تحاوؿ الدولة احتواءىا بكؿ الوسائؿ لكي لا تيددىا مباشرة، وقد أثبت 

": "أف الدينامية الاجتماعية تخترقيا ثلبثة وسائط مباشرة توظؼ بيذا القدر، أو ذاؾ "ىابرماس
 لإضفاء المشروعية عمى الفعؿ:

 السمطة وسيطا توظفو الدولة والمجتمع المدني.  -

أو مجاؿ التبادلات الاقتصادية والتجارية  ممو النسؽ الاقتصاديالماؿ وسيطا يستع -
 والمالية.

 .2مي وسيطا يستعممو المجتمع المدني الفعاؿ في الفضاء العمومي"الفعؿ التواص  -
                                                           

رشيد العموي، الفضاء العمومي مف ىابرماس إلى نانسي فرايزر، مؤسسة مؤمنوف بلب حدود لمدراسات والأبحاث،  -1
  (، بحث المعمومة عمى الرابط:16:00( )سا 2019/12/25)

http : //mominoun.com/pdf1/2019-11/545e02a2d35592087784350.pdf 
رشيد العموي، الفضاء العمومي مف ىابرماس إلى نانسي فرايزر، مؤسسة مؤمنوف بلب حدود لمدراسات والأبحاث،  -2
  (، بحث المعمومة عمى الرابط:20:01( )سا 2019/12/26)

http : //mominoun.com/pdf1/2019-11/545e02a2d35592087784350.pdf 
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عادة يكوف الفضاء العمومي الميبرالي محتاجا لإ ،مف ىذا المنطمؽ نقاذه وا  عادة شحنو وا 
لأنو شيد تحولات ىيكمية جذرية )بنيوية( منذ بداية القرف العشريف عموما، ومنتصفو  تجديده

عيات وأحزاب أي وسيمة أخرى لمدعاية النقدية غير جمأف أتخيؿ خصوصا، وليذا لـ "أستطع 
الداخمية. بدا لي المجاؿ العاـ بيف الأحزاب وبيف الاتحاد كمراكز  المصالح الديمقراطية

. بذلؾ كاف لا بد مف مواجية السمطة 1محتممة للبتصالات العامة لا تزاؿ قادرة عمى التجديد"
جاؿ العمومي عف طريؽ الفعؿ التواصمي الحر السياسية والماؿ الاقتصادي لإعادة بناء الم

والمستقؿ، وليذا "يعوؿ ىابرماس عمى إعادة تفعيؿ السيادة الشعبية لممواطنيف عبر مناقشات 
 . 2حرة ديمقراطية داخؿ ىذا المجاؿ"

لغرض بموغ ىذه النقاشات الحرة داخؿ الدولة الميبرالية ألح "ىابرماس" عمى ضرورة إعادة 
ية التواصمية التي لا بد مف تحريرىا مف مختمؼ أيديولوجيات النموذج فيـ جديد لمعقلبن

الميبرالي التي تشكؿ قوة مضادة لميبرالية ذاتيا، وليذا يمكف تشجيع الجميور الناقد عمى نقد 
الديمقراطية الميبرالية ضمف فضاء عمومي جديد لديو إمكانياتو الخاصة التي تسيؿ لو 

عمى سبيؿ المثاؿ، معجب بالطريقة  ]أي ىابرماس[نونية، "فيو إصلبح النظـ الدستورية والقا
التي استغمت بيا السياسة النسوية الغربية القدرات النقدية الذاتية لميياكؿ المؤسسية داخؿ 

يكوف "ىابرماس" قد شخص مجمؿ الظروؼ المطموبة  . ومف ثـ3الديمقراطيات الميبرالية"
ة بعيدا عف تأثير الجماعات والأيديولوجيات لتحقيؽ الفضاء العمومي في ظؿ الميبرالي

 الضاغطة، وتعبئة مختمؼ التيارات التواصمية الديمقراطية اليادفة لممصمحة العمومية فقط.
يقوؿ "ىابرماس": "يمكننا أخيرا الرجوع إلى وصؼ الفضاء العاـ السياسي، حيث تتقاطع 

حية، ومف ناحية أخرى عمميتاف عمى الأقؿ: الجيؿ التواصمي لمسمطة الشرعية مف نا

                                                           
1- craig calhoun, habermas and the public sphere, the mit press, cambridge, massachusetts, 
london, 1992, p 430 

 187، ص –كشؼ لما ىو كائف، وخوض في ما ينبغي لمعيش معا  –عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية  -2
3- pauline johnson : op.cit, p 87 
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الاستخداـ المتلبعب لوسائؿ الإعلبـ في خمؽ ولاء جماعي والطمب والخضوع لضرورات 
    .1منيجية"

 فاعمية الفضاء العمومي  -3

 المجتمع المدني داخل الفضاء العمومي -1 -3

لمرأسمالية يتفؽ "ىابرماس" مع "ىيجؿ" و "ماركس" عمى أف المجتمع الحديث كاف نتاجا 
ي سمحت بالاستقلبلية والحرية الفرديتيف، وىذا ما أسس لظيور المجتمع المدني تحت راية الت

العائلبت البرجوازية التي تمكنت مف تأسيس الصالونات والمقاىي والنوادي لتمجأ إلييا مف 
ومواضيع الفف والأدب، فازداد  جؿ إنشاء علبقات اجتماعية حميمية ومناقشة القضايا العامةأ

إلا أف "ىابرماس"  ثقافي، وبدأت بوادر التحرر التي ميدت لظيور المجتمع المدنيالوعي ال
ختمؼ الفضاءات لأف الأفراد في م ر منو اقتصاديايعطي لممجتمع المدني بعدا سياسيا أكث
لخ. لذلؾ يعد المجتمع ات والمشاعر والعواطؼ... إالمدنية يتبادلوف الأفكار والآراء والمعموم

داوؿ القضايا الخاصة والعامة بعيدا عف مؤسسات الدولة، لكنو يبقى مثمو المدني مجالا لت
 لإعلبـالعمومية ووسائؿ ا س الطبقة البرجوازية، وخاضع لمبدإمثؿ الفضاء العمومي مف تأسي

لأنو تشكؿ بالتزامف مع ظيورىما، وفي ذات السياؽ يربط بيف المجتمع المدني والفضاء 
د الذي يسمح بانتشار "ثقافة سياسية ليبرالية تغذييا الدوافع العمومي الحديث المتميز بالنق

لممجتمع المدني . 2"]أي المعايير التي شكمت أرضية لمتواصؿ البينذاتي[والتوجيات المعيارية 
الذي يتكوف مف "التجمعات التطوعية خارج نطاؽ الدولة والاقتصاد، والتي تتراوح... مف 

فية بما في ذلؾ وسائؿ الإعلبـ المستقمة والجمعيات الكنائس والجمعيات والدوائر الثقا

                                                           
1- jurgen habermas : l’espace public – 30 ans après -, quaderni, n 18 automne, les 
espaces public, 1992, p 184 
2- ibid, p 185 
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الرياضية والترفييية ونوادي النقاش والأشكاؿ والمبادرات المدنية، إلى المنظمات المينية 
 . 1والأحزاب السياسية والنقابات والمؤسسات البديمة"

 يمكف فيـ المجتمع المدني اليابرماسي داخؿ الفضاء العمومي القوي عمى أنو تعميـ
لمبراكسيس السياسي، وفتح المجاؿ لمشاركة كؿ المواطنيف في بناء وتجديد الديمقراطية 
بأفكارىـ وآرائيـ ذات الوظيفة النقدية بالدرجة الأولى، وجعميـ يتحموف بالمسؤولية الفردية 

ؿ مؤسساتيا والجماعية المتجية صوب التغيير الاجتماعي نحو الأفضؿ، مع بقاء الدولة بك
لأنيا تستمد مشروعيتيا مف الجميور، وليذا ألح "ىابرماس" عمى  صالح العاـفي خدمة ال

ضرورة "الحفاظ عمى إعادة تحديد الحدود بيف المجتمع المدني والدولة مف خلبؿ عمميتيف 
عادة  ضفاء مترابطتيف ومتزامنتيف: تمديد المساواة والحرية الاجتماعية، وا  ىيكمة الدولة وا 

. وىذا ما سيفتح المجاؿ مباشرة لممساىمات الضمنية التي يقدميا 2"الطابع الديمقراطي عمييا
الجميور في النقاش العاـ بالنظر لسيادة القانوف، ودعمو لمتقميد الثقافي والتنشئة الاجتماعية 

ىذه  ]أي الجميور[والثقافة السياسية الخاصة بو منذ اعتياده عمى الحرية، وقد "كاف رواد 
التطوعية في الكنائس، ولجاف حقوؽ الإنساف، ودوائر المعارضة ىذه الجمعيات و  ،الثورة

البيئية والنسوية، ضد التأثير الكامف الذي كاف عميو الفضاء الشمولي العاـ لمدفاع عف نفسو 
  .3دائما بالعنؼ"

 الوظائف السياسية لممجتمع المدنيالفضاء العام و  -  -3

مي ساىـ في تحديد الوظائؼ السياسية لا شؾ أف ارتباط المجتمع المدني بالفضاء العمو 
المراد تحقيقيا خدمة لممصمحة العمومية خصوصا مراقبة الشأف السياسي، ىذا مف جية، 

تعتبر بريطانيا وتطوير آليات الممارسة السياسية مف جية أخرى، فمف منظور "ىابرماس" 
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اسيا فعالا، فمنذ ثورة العظمى الدولة المدنية الحديثة التي كاف فييا لممجتمع المدني دورا سي
ظيرت  تقاسـ السمطة مع أعضاء البرلماف ( التي فرضت عمى أفراد القصر الممكي1688)

 عدة نتائج تتعمؽ بالحقوؽ الشعبية أىميا:

 وليس مف الله. تمد مف الشعب الممثؿ في البرلمافمسحؽ الممؾ في التاج   -"

إلا بموافقة  إصدار قوانيف جديدةأو  ليس لمممؾ حؽ إلغاء القوانيف أو وقؼ تنفيذىا  -
 البرلماف.

 ولا يٌشكؿ جيش جديد إلا بموافقة البرلماف. لا تفرض ضرائب جديدة  -

 . 1حرية الرأي والتعبير في البرلماف مكفولة ومصانة"  -

كؿ ىذه المنجزات الحقوقية أدت لتحولات سياسية داخؿ المجتمع المدني في بريطانيا 
بإمكاف أعضاء البرلماف المنتخبيف شعبيا المساىمة في تشريع  العظمى ذاتيا، حيث أصبح

القوانيف، واختيار الوزراء، وتحوؿ نظاـ الحكـ مف النمط الممكي الاستبدادي إلى الممكي 
 البرلماني، فبات لمرأي العاـ دور الناقد لأحزاب السمطة، وىذا ما جعؿ الفرنسيوف يتطمعوف

ستخداـ العمومي لمعقؿ داخؿ المجاؿ العاـ لـ يكف لأف الا لخوض تجربة بريطانيا العظمى
 - وحتى الألماني - (. وبالتالي لـ يرتؽ المجتمع الفرنسي1789متاحا قبؿ الثورة الفرنسية )

 لأنو لـ يكف مؤثرا عمى القرارات السياسية، لكف مع المدنية كما في بريطانيا العظمى لدرجة
ـ لقضايا السياسة، بدأت ملبمح الثورة الفرنسية ف وتطرقيانتشار أفكار الفلبسفة الموسوعيي

ستبدادي بإعداـ لويس تظير لمعمف حتى حدثت بالفعؿ، وقضت عمى الحكـ الممكي الا
 ودافعت عف حقوؽ الإنساف، وميدت لولوج التجربة الديمقراطية. السادس عشر

فضاء بيف الوظائؼ السياسية لممجتمع المدني في الميّز "ىابرماس"  ،استنادا ليذا
العمومي في بريطانيا العظمى، وفي فرنسا وألمانيا، فبسبب تبمور الوعي السياسي لممجتمع 
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المدني البريطاني بداية مف القرف السابع عشر، بدأت القوى النخبوية التي تحاوؿ التأثير عمى 
سمطة الدولة في قراراتيا مف مناشدة المجتمع المدني )الجميور عموما( الناقد لممطالبة 

لأف "بريطانيا العظمى بعد  ا تحقؽ فعلب عمى المستوى السياسيحقوقو المشروعة، وىذا مب
. وىو نفسو، مع بعض التحفظات، صادقت (1832مشروع قانوف الإصلبح العظيـ لعاـ )

 . ومف ثـ1("1830عمى ما يسمى الممكيات الدستورية عمى نموذج الدستور البمجيكي لعاـ )
منتخبيو داخؿ الفضاء العمومي مف مناقشة مختمؼ النزاعات تمكف المجتمع المدني عبر 
وىذا لـ يكف متوفرا في ألمانيا وفرنسا، وبذلؾ عبّر عف ذاتو داخؿ البرلماف البريطاني، 

واحتياجاتو بطريقة تواصمية ضمف أطر سياسية فتحت لو المجاؿ "ليشمؿ جمعيات المصالح، 
ا إلى ذلؾ، وبطبيعة الحاؿ نظاـ حزبي والمنظمات غير الحكومية، وحركة المواطنيف وم

مناسب لمساحة الأوروبية. باختصار، ىذا التواصؿ العاـ الذي يتجاوز المجاؿ العاـ المحدود 
 .2حتى الآف"

 السياسة المعممنة والرأي العام -3 -3

لا يمكف فيـ عممنة البراكسيس السياسي وعلبقتو بالرأي العاـ إلا بالبدء بتأثير نتائج العمـ 
ى السياسة، ومدى استغلبؿ السمطة )الدولة( ليذا التأثير أثناء عرض القضايا العمومية عم

أو عقمنة  ؿ في مجالو العمميعمى حكومة التكنوقراط المتمثمة في الخبراء والمختصيف ك
خضاعيا لمبيروقراطية، وىذا ما سمح لمسياسي الاعتماد عمى المعرفة التقنية  السياسة وا 

دارة مؤسسات الدولة عقلبنيا، وبالتالي كانت ىناؾ "علبقة بيف المعرفة وا   لتبرير قراراتو
. وىذا ما سمح لمسياسي في 3الاختصاصية والبراكسيس السياسي لصالح نموذج تكنوقراطي"

الدولة الحديثة أف يتحكـ في التكنوقراطي، لكف في الدولة المعاصرة أصبح التكنوقراطي 
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إلا أف القيـ  ثرىا بالتقنية وتحوليا لمعممانيةسياسة وتأيتواصؿ مع السياسي، ورغـ عقمنة ال
لأف  قائمةلخ. لا زالت نقد قرارات الحكومة والعدالة... إالسياسية كحرية الرأي والتعبير و 

حاجات الفعؿ السياسي تتطمب التواصؿ الدائـ بينيما مف أجؿ البحث عف أىـ الوسائؿ 
راطية، والذيف بفضميـ تـ "الانتخاب ومنح الثقة لإشباع حاجات المواطنيف داخؿ الدولة الديمق

 .1لمحاكـ، أو القادر عمى الحكـ"

يعتبر "ىابرماس" أف النموذج التكنوقراطي في السياسة الذي يستند لأسس عممية يستمد 
شرعيتو مف الرأي العاـ ذاتو الذي يعد فاعلب سياسيا لا بد مف الحفاظ عمى مصالحو 

المعيش، وضرورة ربطو بمختمؼ العموـ لتييئتو لقبوؿ عممنة المجتمعية وقيمو في العالـ 
السياسة تواصميا، فعمى سبيؿ المثاؿ "الولايات المتحدة الأمريكية، أي الدولة التي تقدـ فييا 

عمى البراكسيس السياسي بأوسع مدى، يمكف أف يدرؾ المرء كيؼ... ينشأ بيف إضفاء العمـ 
ممزـ منطقيا، بيف المساعدة التقنية لاتخاذ القرار، وبيف المشاركيف الفيـ الذاتي لتقسيـ عمؿ 

ة توجيو أو إعاد تـ إعادة إنتاج الحياة المجتمعية. بعبارة أدؽ، ي2فرض الرأي المنكشؼ"
تصيف في المعاىد العممية تواصميا والتحكـ فييا بواسطة استشارة المخ حاجات المجتمع

تنادا لفيمو الذاتي لحاجاتو التي تنتيي لقيـ إلا أف الرأي العاـ اس وبمؤسسات الدولة فعميا
يراىا ضمف حقوقو المشروعة، يفرض عمى الخبير والسياسي الانخراط في حوار المواطنيف 

لأف المواطنيف يعمموف أف "إلغاء تسييس الجماىير الشعبية،  قضايا العالـ المعيش حوؿ
الأسئمة  ]أي حجب السمطة[إلى انييار الرأي العاـ السياسي... يميؿ إلى إقصاء إضافة 

العممية عف الحوار العاـ، والممارسة البيروقراطية لمسيطرة تتماثؿ مع رأي عاـ استعراضي، 
 .3يحرص عمى التأييد وسط جميور يوجيو الإعلبـ"
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إف تراكـ المعرفة العممية ومناقشتيا داخؿ الرأي العاـ العممي يجعؿ التواصؿ مع الرأي 
سي أمرا صعبا، وبالتالي لا يوجد تبادؿ حر في مجاؿ معمومات العمومي )الجميوري( السيا

الأبحاث، وىذا بسبب "التعميمات العسكرية لممحافظة عمى الأسرار التي تمنع تدفؽ 
. مما ينتج عنو احتواء الرأي العاـ السياسي والييمنة 1المعمومات العممية إلى الرأي العاـ"

مجأ السمطة بترسانتيا الإعلبمية لتغميط الرأي عميو بتغييب المعمومة، وفي بعض الحالات ت
يتـ تضييؽ الخناؽ عمى الجميور مف  بذلؾظممة والكاذبة والمغموطة، و العاـ بالبروباغندا الم

 ناحية حرية التعبير، مما يعني أف التبادؿ الحر لممعمومات العممية يبقى شعارا لا غير.

تتـ عمى مستوى مكاتب الاستشارة  ضرورة إخراج النقاشات التيل ليذا سعى "ىابرماس"
العممية إلى الرأي العاـ السياسي عمى شكؿ ندوات عممية يحضرىا الجميور مف  - السياسية

أجؿ معرفة المستجدات، وفتح باب المناقشة لفيميا بيدؼ تنويره سياسيا. يقوؿ "ىابرماس": 
ار ما يتوسط فيو كؿ إلا بمقد عميو العمـ أف يتأسس بوصفو راشدا"لا يستطيع مجتمع مضفى 

  .2مف العمـ والتقنية مع براكسيس الحياة وذلؾ مف خلبؿ عقوؿ الناس"

 ماممجال العالبعد السياسي ل -4 -3

في نظر "ىابرماس" يخضع المجاؿ السياسي لتحولات المجتمع عموما بما فييا حركية 
مي، فعمى سبيؿ الفضاء العمومي، وكؿ التساؤلات السياسية مشروطة بتغيرات المجاؿ العمو 

المثاؿ أثارت "النازية" سجالا واسعا داخؿ ألمانيا، وكاف "ىابرماس" طرفا فييا بموقفو منيا، 
بية حيث اعتبرىا كارثة أخلبقية في التاريخ الألماني المعاصر. كذلؾ مساندتو لمحركة الطلب

سياسي لمطمبة لأنو راىف عمى الوعي ال با، وفي ألمانيا تحديدافي احتجاجاتيا في كافة أورو 
في المجاؿ العمومي الذي كاف تحت ىيمنة التكنوقراطية، وكاف يدعو لفتح مجالات الألماف 

لسياسي لأف "المجاؿ العمومي ا ؤسسات التي كانت معطمة وممنوعةالنقاش في الأماكف والم
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يجب أف يبقى مجاؿ البرىنة، والحؿ الرمزي لمصراعات، وليس بأي حاؿ مف الأحواؿ مجاؿ 
 .1ؼ"لمعن

وتغير الإرادة السياسية  يريد "ىابرماس" أف يكوف الفضاء العمومي مجالا لتشكيؿ الآراء
لأف اعتراضات واحتجاجات المواطنيف داخؿ المجتمعات الديمقراطية تبقى مستمرة  لمجميور

وقائمة، فمثلب: الأحزاب السياسية عبر قنواتيا الإعلبمية الموالية ليا تسعى لاحتواء أكبر عدد 
مكف مف المواطنيف لإعطاء شرعية لممارساتيا وقراراتيا مف جية، ونقد قرارات السمطة باسـ م

الجميور نفسو مف جية أخرى. كما أكد عمى وجود مجاليف متناقضيف واقعيا لمتواصؿ لا 
يمكف زحزحة الطابع السياسي عنيما، إذ "ىناؾ الآراء الرافضة لما ىو متعارؼ عميو، 

ية، وفي المقابؿ توجد الآراء المعترؼ بيا مف طرؼ المؤسسات. الشخصية، غير العموم
. 2الاستخداـ وأساليب الإغراء" الأولى تسعى لمتحرر والثانية تعمؿ عمى الدمج مف خلبؿ

الذي يعود عمى  وميما كاف ىذا الاختلبؼ في طرؽ التواصؿ اليادؼ لمبراكسيس السياسي
ف تمؾ الممارسات التي تسعى بآلية النقاش إلا أف "ىابرماس" يضعيا ضم الجميور بالمنفعة

لتحقيؽ فعؿ اجتماعي تحرري مف كؿ ىيمنة داخؿ الفضاء العمومي، وبذلؾ يساىـ ىذا 
 الفعؿ في ظيور رأي وفعؿ سياسييف عقلبنييف يخضعاف لممشروعية والإقناع العاـ.

اطنيف ويتضح تأثير السياسة عمى المجاؿ العمومي في "تحقيؽ التضامف بيف المو  ،ىذا
في دولة الحؽ والديمقراطية، وبما أف ىذه الفضاءات خاضعة لسياسة تشاورية، لـ يتردد 

في مؤسسة البرلماف المجاؿ الملبئـ لتشكيؿ  ]التي ترى[ىابرماس في نقد النزعة البرلمانية... 
ذا كاف البرلماف يمعب دورا مركزيا في العممية الديمقراطية، فإف تحقيؽ  الإرادة والرأي العاـ، وا 

التضامف بيف المواطنيف يظؿ دوف مستوى التضامف الذي يتحقؽ في إطار الفضاءات 
يكوف التصور اليابرماسي  ،ىكذا. 3العمومية المفتوحة عمى جميع التشكيلبت المدنية"
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لمسياسة داخؿ المجتمعات الديمقراطية مبنيا عمى فتح المجاؿ لمتواصؿ بيف الذوات سواء 
رسمي )الفضاءات العمومية الجماىيرية( أو الرسمي )مؤسسات عمى المستوييف غير ال

خصوصا التشريعية( مف أجؿ احتواء العالـ المعيش وما فيو مف مشاكؿ  المراكز السياسية
ولة لإيجاد مخارج ليا متفؽ مختمفة، ىذه المشاكؿ التي تشكؿ ضغطا عمى مؤسسات الد

 وتحظى بالقبوؿ الذي لا مناص منو. عمييا

وتجديد النظاـ  العمومي أف يعمؿ عمى تجديد نفسو لا بد لمفضاء ،ىذا انطلبقا مف
لأنو يستند لعممنة وعقمنة البراكسيس السياسي في  سي الذي يسعى لاحتوائو بكؿ الطرؽالسيا

عية أكثر لمنظاـ ظؿ ديمقراطية مشروعة، وىذا يتـ بالتفكير والفعؿ التداولييف لإعطاء مشرو 
عمى المصالح بيف الجميور والسمطة، وىذا لا يتأتى إلا بتفعيؿ التفاىـ  السياسي، لكف شرط

ما اصطمح عميو "ىابرماس" بفكرة "كانط" في نظرية المعرفة التي تدعو لمنقد مف أجؿ بموغ 
المعرفة الحقيقية، وكإسقاط عمى المجاؿ السياسي ضمف المجاؿ العاـ يكوف النقد البناء 

"جياز خاص تقع عمى عاتقو  سسات الدولة التي تعدلممواطنيف وحده المشكّؿ لكيفية سير مؤ 
. تتميز ىذه التصورات عف غيرىا مجماعةلخير لالتي تفي با بعض التصوراتتحديد  مسؤولية

مف التصورات الجماعية مف خلبؿ درجة عالية مف الوعي والتفكير. مف سمات تطور الدوؿ 
س عمى إرادة مشتركة، يتـ الحديثة أنيا تتحوؿ مف الأساس المقدس لمشرعية إلى الأسا

 . 1تشكيميا تواصميا وتوضيحيا في المجاؿ السياسي العاـ"

 المجال العمومي الحديث وحدود الإجماع -  -3 

لخ. ركزوا عمى ؼ مثؿ نيتشو وىايدغر ودريدا... إيرى "ىابرماس" أف فلبسفة الاختلب
اعمية التواصمية بيف الذوات إلا أنو بنظريتو الف اتي في فيـ علبقة الذات بالموضوعالوعي الذ

يكوف قد أعطى لمعقؿ التواصمي ىدفا محددا يتمثؿ في التفاىـ والاتفاؽ والإجماع داخؿ 
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الفضاء العمومي حوؿ قضايا المواطنيف، إذ تتحدد مشروعية الأفكار والآراء بناء عمى نوعية 
مجتمعي مف الخطاب الحجاجي الذي يقدمو الجميور المتكمـ والفاعؿ ضمف إطار تواصمي 
 جية، ويخضع لادعاءات الصلبحية في الدقة والصدؽ والحقيقة مف جية أخرى.

مف أجؿ إرساء ىذا اليدؼ داخؿ المجاؿ العمومي لا بد مف تجنب أمراض العالـ 
أسماه "ىابرماس" المعيش التي سببيا العقؿ التقني الوظيفي )العقلبنية الأداتية( الذي أدى لما 

يجب مقاومتو داخميا انطلبقا مف التذاوت بالإعتماد عمى الفاعمية  الذي باستعمار المعيش
التواصمية التي تتمثؿ في التحكـ التواصمي التداولي لمغة التي تنتج الفعؿ والاتفاؽ لمخططات 

ألح عمى العمؿ المتعمقة بمختمؼ الوضعيات والظواىر ذات الطابع الاجتماعي، وليذا 
ماديا مف جية، ورمزيا وثقافيا مف جية أخرى. "مف ىنا  ضرورة إعادة إنتاج العالـ المعيش

كاف التزاـ ىابرماس بإخراج تأملبتو الذاتية إلى النقاش العاـ، بؿ ومشاركتو في مجمؿ 
النقاشات الحيوية التي دارت وتدور في ألمانيا وأوروبا قاطبة )كمسألة العولمة، الاعتراؼ 

اجرة إلى أوروبا، الاضطرابات في المجتمعات باليويات الثقافية والسياسية للؤقميات المي
. يتعيف، إذف، داخؿ المجاؿ العمومي المجوء لتفسير الظواىر والقضايا 1المعاصرة، الحريات("

عقلبنيا وفؽ نموذج كمي لمتبرير الحجاجي المقنع لمجميع، وليذا يقوؿ: "إننا لـ نحمؿ ممارسة 
 بوصفنا مشاركيف في حوار شامؿ ييدؼ مف بالتقرب إلى الغير إلاالفضيمة المعرفية الخاصة 

  .2بيف ما ييدؼ إلى الوصوؿ إلى إجماع معيف"

 صناعة الرأي العام -6 -3

مف منظور "ىابرماس" يعد الرأي العاـ وسيمة لمنقد والضغط الذي يمارسو المواطنوف 
 داخؿ الفضاء العمومي بطريقة غير رسمية كما يحدث في الجمسات العمنية للبستماع ضد
مؤسسات رسمية، وبطريقة رسمية كما يحدث في الانتخابات الدورية، مما يعني أف المجاؿ 
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العمومي ىو الذي ينتج الرأي العاـ، وما داـ المجاؿ العاـ يتوسط الدولة والمجتمع "فإف 
الكياف العاـ لممجتمع ينظـ نفسو كرأي عاـ، أو حامؿ لذلؾ الرأي، وىذا الرأي العاـ المنتج 

ؿ السياسي وبآليات نقاشية استدلالية عامة، جعؿ بالإمكاف إضفاء سيطرة عبر المجا
. كما أف الرأي العاـ الذي يتبناه 1ديمقراطية عقلبنية وتواصمية وتشاورية عمى أنشطة الدولة"

لأنو يخضع  روؼ والمشاكؿ المجتمعية المختمفةالجميور مف المتوقع أف يتغير حسب الظ
لتأسيس إرادة شعبية بآلية النقاش الحجاجي، والتداوؿ العقلبني  لمفاعمية التواصمية اليادفة

 النقدي لقضايا الشأف العاـ داخؿ الديمقراطيات التشاورية التي "تعتمد عمى التعبئة السياسية
واستعماؿ قوة إنتاج التواصؿ، والأسئمة السياسية يتـ توضيحيا مف خلبؿ براىيف عامة، وىذا 

نو أف يجمع كؿ الإرادات المفردة ولا ينبغي لو أف يٌخضع كؿ يعني أيضا أف المرء لا يمك
ناقشة إرادة الشعب العامة، وفي ىذا الخطاب... ينبغي تأميف المساواة والحقوؽ لمجيات المت

العاـ المنظـ لمييئات  ويسري ىذا في الحالة المثالية لمرأي، وعدـ التكمؼ بالحوارات
و المؤسساتية، واليدؼ مف خوض ىذا الحوار ىو أو الرأي العاـ الذي تقؿ قوت والجمعيات

 .2إنتاج سمطة تواصمية يمكنيا ممارسة التأثير عمى النظاـ السياسي"

كما أف "ىابرماس" يعتبر الرأي العاـ يحمؿ معاني أخرى بخلبؼ الإرادة الجماعية 
اقبة رسمية لمر والمواقؼ المشتركة المتفؽ عمييا، فعمى سبيؿ المثاؿ قد يكوف منظومة غير 

شيارات الاستيلبكية والبرامج المختمفة التي تشتغؿ داخؿ الفضاء العاـ. خدمات الدعاية والإ
كذلؾ مختمؼ الممارسات السياسية والاجتماعية التي تكوف خاضعة لمدعاية والدعاية 
المضادة بيدؼ استعمار العالـ المعيش، وبالتالي ألح "ىابرماس" عمى ضرورة معرفة كؿ 

ىذه الأخيرة يجب أف ترتبط بالعقلبنية التأممية أولا، والتواصمية ثانيا،  لعاـ.أشكاؿ الرأي ا
"فالإنتقاؿ مف الحس المشترؾ إلى الرأي العاـ يفترض وقفة تأممية نوعية ناتجة عف  ،وليذا

ضرورة أف نستجمي فيما بيننا ما كنا ننظر إليو عمى أنو بدييي، إذ لا يكفي أف نفكر جميعنا 
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ؿ بعض مظاىر الحياة. بؿ ينبغي أف يكوف قد حصؿ بيننا تفاىـ حوؿ ىذه الشيء ذاتو حو 
الرأي المشترؾ إلى رأي عاـ إلا عبر اعتراؼ مشترؾ بيذه الواقعة، بحيث لا يتحوؿ 

الاعتقادات المتقاسمة... فالحس المشترؾ لا يصبح رأيا عاما إلا مف خلبؿ اكتسابو لصفة 
مف سمات الرأي العاـ في العالـ المعيش المعقمف، بؿ  . ىنا بالذات يكوف النقد سمة1النقدية"

لبـ المتميز بالصلبحية إف "ىابرماس" أضاؼ الفاعمية لمرأي العاـ في كؿ سياقات الك
لأنو يتكوف "مف خلبؿ المناقشة التي يفرضيا التبادؿ الرمزي والسياسي داخؿ  العقلبنية

جاؿ الدائر بيف الآراء فكريا وعبر . فيذا الس2مجتمع تتنازعو قوى الصراع وقوى الإجماع"
قنوات الميديا والواقع الاجتماعي لا شؾ ينتيي لمتوافؽ حوؿ المصالح المجتمعية، والمشاركة 
الجماعية في اتخاذ القرارات، رغـ أف الفضاء العمومي يعمؿ عمى الإحاطة بالرأي العاـ الذي 

ىي الأخرى تحاوؿ الييمنة عميو، يمثمو المواطنوف، والدولة المعاصرة بمؤسساتيا المتعددة 
فالأوؿ )أي الفضاء العمومي( يصر عمى أف يكوف النقاش العقلبني في فضاءات عامة، 

إلا أف "ىابرماس" يرى أف آراء  داخؿ وسائؿ الدعاية التابعة ليا والثانية تصر عمى حصره
ا، مما المواطنيف مف اختصاص المؤسسة القانونية التي تحدد مدى مشروعيتيا مف عدمي

 يعني أف علبقة القانوف بالمناقشة سجالية في العمؽ.

ثـ إف "ىابرماس" ميّز بيف حرية التعبير عف الرأي داخؿ الفضاء العمومي، وبيف قوة 
تأثيره عمى أجيزة ومؤسسات الدولة خصوصا السياسية، وىذا مرتبط بتطور الدولة، فإذا 

ى قراراتيا ولو نسبيا. يقوؿ "ىابرماس": "إف كانت ديمقراطية تمكف الرأي العاـ مف التأثير عم
تحميؿ المعايير الدستورية فيما يتعمؽ بالواقع الدستوري لمدوؿ الديمقراطية الكبيرة الممتزمة 
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بالحقوؽ الاجتماعية يجب أف يحافظ عمى الخياؿ المؤسسي لمرأي العاـ دوف أف يكوف قادرا 
 . 1يور المواطنيف"عمى التعرؼ عميو مباشرة ككياف حقيقي في سموؾ جم

 لعموميالوظيفة النقدية البنائية لمفضاء ا -  -3

لتحولات البنيوية التي كثيرا ما يدعو "ىابرماس" لمحفاظ عمى الفضاء العمومي رغـ ا
مختمؼ  ـ المجتمع المركب والمفتوح عمىلأف وظيفتو النقدية تساىـ في تنظي طرأت عميو

تقيـ علبقات بينذاتية أساسيا العدؿ الاجتماعي  التغيرات العالمية، فيو يسمح لمذوات أف
لتقرير نمط العالـ المعيش الخيّر الذي يتفؽ عميو المواطنيف، مثمما يتضح في البمداف 

 سبيا مف قمع الرأي الرسمي لمسمطةالديمقراطية ذات الطابع الميبرالي التي تحرروا فييا ن
وتوظيؼ التقنية في  لإداري البيروقراطيماد التسيير اوالحد مف التدخؿ التعسفي لمسمطة باعت

لتي لا ييتـ فييا الشعب الفضاء العمومي، عكس البمداف الديكتاتورية ذات الطابع الاشتراكي ا
وفقد الرأي العاـ دوره التحرري بسبب ىيمنة جماعات المصالح عمى دواليب  بالسياسة

اورة، مما جعؿ الفضاء النقدية بدعاية اليتاؼ والمنالسمطة، "حيث تـ تعويض الدعاية 
العمومي يتجو نحو فضاء التيميؿ واليتاؼ، حيث أصبحت السياسة ميرجانا، وحؿ التسويؽ 
السياسي محؿ الخطابة في عصر الدعاية المتلبعبة بالعقوؿ، فميس المحرؾ ىو الرأي العاـ، 

 .2ولكف التوافؽ المصنوع المميد للئجماع"

ؤسسات الرسمية وغير الرسمية إلا أنو بمغ ورغـ أف المجاؿ العمومي يشمؿ الم ،ىذا
"التوقعات المثالية لمجميور... وساىـ في تحقيؽ ترتيبات مؤسسية لمختمؼ الثقافات 

الدوؿ الدستورية ورفاه الدولة، والإجراءات المدنية  ]وفتح المجاؿ لتأسيس[الديمقراطية... 
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ضفاء الطابع الإنساني عمى  المجتمعات متعددة الموجية نحو الإصلبح المؤسسي، وا 
 .1الثقافات التي تسعى إلى توسيع التفاىـ بيف الأفراد وزيادة فيميـ الذاتي"

عددية والحريات يكوف الفضاء العمومي مجالا لترسيخ قيـ الت ،استنادا ليذا
توظيؼ العقلبنية التواصمية أثناء الدعاية والعمؿ الاجتماعي  لخ. شرطوالديمقراطية... إ
عاـ لمكفاءة النقدية المستمرة، حيث تصبح السمطة التكنوقراطية التي تعمؿ لموصوؿ بالرأي ال

بعيدا عمى تسييس المجاؿ العاـ بواسطة التسيير الإداري والتقني لتحريفو وتشوييو وأدلجتو 
خاضعة لإرادة المواطنيف الذيف يستخدموف عقوليـ باستقلبلية  عف وظيفتو النقدية الأصمية

  غ عالـ معاش أفضؿ.أثناء النقاش بيدؼ بمو 

 تطمعات الفضاء العمومي  -4

 ء العمومي البرجوازيمن الفضاء العمومي البرجوازي إلى ما بعد الفضا -1 -4

ساىمت الخمفيات الفمسفية الكانطية والييجمية والماركسية خصوصا، إضافة لأفكار 
الذي صاغو النظرية النقدية لمدرسة فرانكفورت في بمورة الفضاء العمومي البرجوازي 

"ىابرماس" أثناء مسيرتو الفكرية التي تمحورت حوؿ بناء نظرية نقدية لممجتمع والفعؿ 
السياسي في البمداف الدستورية الميبرالية، وىذا ما أدى لظيور صيغ جديدة مف طرؼ فلبسفة 

جاوزت الطبقة البرجوازية، فالرؤى المتعمقة معاصريف تؤسس لفضاءات عمومية أخرى ت
الفيمسوفة النسوية  نظر في مرتكزات الفضاء العمومي اليابرماسي التي قدمتيابإعادة ال
ترتكز عمى طبقات  لبنيويةالتي تنتمي لتيار ما بعد ا؟(  - 1947"نانسي فرايزر" )الأمريكية 

الذي حصر المجاؿ العاـ في الاستعماؿ العمومي  أخرى تـ تغييبيا مف طرؼ "ىابرماس"
رجوازية، وربطو بيف ظيورىا في القرف الثامف عشر وبروز لمعقؿ مع ظيور الطبقة الب

الديمقراطية بسببيا، واعتبار الديمقراطية نخبوية في جوىرىا ما دامت الطبقة البرجوازية ىي 
الناطؽ الرسمي ليا. تقوؿ "نانسي فرايزر" في مقاليا "إعادة التفكير في الفضاء العمومي": 
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ية الجماىيرية في أواخر القرف العشريف، لـ يعد النموذج "في إطار الظروؼ المتغيرة لمديمقراط
البرجوازي أو الميبرالي في المجاؿ العاـ ممكنا. ىناؾ حاجة لشكؿ جديد مف المجاؿ العاـ 

. ىذا 1لإنقاذ الوظيفة الحاسمة لتمؾ الساحة ولإضفاء الطابع المؤسسي عمى الديمقراطية"
تطوير الفضاء العمومي البرجوازي لما بعد أف "ىابرماس" لـ يتمكف مف  - حسبيا – يعني

ذيف موبدايات القرف الواحد والعشريف، ال لبرجوازي مع أواخر القرف العشريفالفضاء العمومي ا
يستمزماف تصورا جديدا لمجاؿ عاـ يخدـ احتياجات النظرية النقدية. كذلؾ اشتغؿ "ىابرماس" 

ات التقدمية ات الاجتماعية والنظريعمى الدفاع عف الفضاء العمومي الذي لعبت فيو الحرك
إلا أنيا فشمت في العالـ المعيش بسبب قياميا عمى أيديولوجيات منغمقة.  والسياسية دورا ىاما

تقوؿ: "خذ عمى سبيؿ المثاؿ الفشؿ الطويؿ الأمد في الجناح المييمف لمتقاليد الاشتراكية 
مة مف ناحية، والساحات العا لدولةلكاممة لمتمييز بيف أجيزة اوالماركسية في تقدير القوة ا

 .2مف ناحية أخرى" لخطاب المواطف وتكويف المواطف

انطلبقا مف ىذا، لـ يكف الفضاء العمومي البرجوازي ىو المييمف في العالـ المعاش، بؿ 
ىناؾ فضاءات عامة تجاىميا "ىابرماس" كاللببرجوازية واللبليبرالية التي شيدتيا المجتمعات 

اؿ العاـ عنده "يختمؼ أيضا مف الناحية النظرية عف الاقتصاد الرسمي، فيو فالمجالأخرى، 
ليس ساحة لمعلبقات السوقية، بؿ ىو ميداف العلبقات الخطابية، ومسرح لممناقشة والتداوؿ 
بدلا مف الشراء والبيع. وىكذا، يسمح لنا مفيوـ المجاؿ العاـ ىذا بمراعاة الفروؽ بيف أجيزة 

قتصادية والرابطات الديمقراطية، وىي الفروؽ الضرورية لمنظرية الدولة والأسواؽ الا
ىذا يدؿ عمى أف علبقة الفضاء العاـ البرجوازي بغيره مف الفضاءات الأخرى . و 3الديمقراطية"

ى صراع وليس تنافس بدليؿ أف الأيديولوجيا الذكورية لمفضاء العاـ البرجوازي كانت تسع

                                                           
1- nancy fraser, rethinkng the public sphere : a contribution to the critique existing 
democracy, journal social text (durham – england), no 25 – 26, 1990, p 58   
2- ibid, p 56 
3- ibid, p 57 
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، فمثلب "تـ استبعاد النساء مف جميع الطبقات العاممة الأخرىلإقصاء المرأة بالدرجة الأولى، و 
وثؽ البحث النسوي متلبزمة  ]كما[... الطبقات والأعراؽ مف المشاركة السياسية الرسمية

لاحظيا الكثير منا في اجتماعات ىيئة التدريس وغيرىا مف الييئات التداولية المختمطة: يميؿ 
وبالتالي لا يمكف في ىذه  .1"مقاطعة النساء لمرجاؿالرجاؿ إلى مقاطعة النساء أكثر مف 

الحالة الحديث عف فضاء عمومي مشترؾ بيف الرجاؿ والنساء في ظؿ الييمنة الذكورية عمى 
الأمة والديمقراطية التي  - كما أف التغيرات الحادثة عمى مستوى الدولةالخطاب التداولي. 

ما بعد برجوازي يتوافؽ والحركات  نتجت عف العولمة، أبانت عف الحاجة لفضاء عمومي
 ية أو أصولية )دينية(( سواء كانت عرق1968المجتمعية الجديدة التي ظيرت منذ ثورة ماي )

 لخ.أو عاطميف عف العمؿ... إ نسائية أو

بالدعوة لتأسيس فضاء عمومي ما بعد برجوازي تنعدـ فيو رقابة  ليذا اىتمت "فرايزر"
ت المواطنيف ليكوف ديمقراطيا وتشاركيا بالفعؿ، فالفضاء وتحكـ أجيزة الدولة عمى جمعيا

العمومي في الدولة الاشتراكية تـ استعماره بأنظمة شمولية، وفي الدولة الميبرالية تـ استعماره 
مف طرؼ البرجوازييف مف خلبؿ تأطيره واحتواءه بتشريعات وقوانيف تكنوقراطية لا تخدـ 

المواطنة الكونية والعيش المشترؾ الذي يتجاوز الدولة المواطنيف، وىذا ما يتعارض مع عالـ 
الوطنية، فمف منظورىا يعد الفضاء العمومي "فضاء المجتمعات الحديثة، حيث تمر 
المشاركة السياسية عبر المغة. إنو فضاء المواطنيف الذيف يناضموف مف أجؿ مصالحيـ 

ح عمى ضرورة مشاركة كؿ . مما يعني أنيا تم2المشتركة، فضاء يمأسس تفاعلب تداوليا"
المواطنيف المثقفيف وغيرىـ سواء كانوا رجالا أو نساء في الفضاء العمومي ليكوف ديمقراطيا 

تتعدد ليذا القائـ عمى المثقؼ الذي يتقف استعماؿ العقؿ، و أكثر مف الفضاء العاـ اليابرماسي 
                                                           

1- op.cit, pp 63 -    
الفضاء العمومي مف ىابرماس إلى نانسي فرايزر، مؤسسة مؤمنوف بلب حدود لمدراسات والأبحاث، رشيد العموي،  -2
  ، متوفر عمى موقع الويب:19(. ص 10:04( )سا 2020/01/10)

http : //mominoun.com/pdf1/2019-11/545e02a2d35592087784350.pdf 
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 - ذي أراده ىابرماسال - ولا ييـ الإجماع كوف المجاؿ العاـ صراعي في جوىرهالجماىير ل
ذا كاف "ىابرماس" قد فصؿ بيف المجاليف الخاص  بقدر ما تيـ التسويات بيف الجميع، وا 

لأف ما يتيحو المجاؿ الخاص  طالبت بضرورة الدمج بيف المجاليفوالعاـ، فإف "فرايزر" 
واة للؤقميات والحركة النسوية في الفضاء العاـ يسمح بالتعبير عف مطالبيما، وتحقيؽ المسا

التداولية لمخطاب بيف الجميع داخؿ الدولة النيوليبرالية، وقد اقترحت "فرايزر" عديد الحموؿ 
 لتجاوز انزلاقات المجاؿ العاـ البرجوازي أىميا:

 عوض تجاىؿ اللبمساواة الاجتماعية.تشجيع المساواة  -1"

ختمؼ السماح لمختمؼ الجماىير بالتعبير عف اختلبفاتيا ومطالبيا عف طريؽ م -2
 فضاءات النقاش، لكف أيضا عف طريؽ فضاء عمومي كوني.

 فتح مجاؿ النقاش لمقضايا الخاصة )مجاؿ خاص(. -3

 .1إعادة التفكير في الفضاء العمومي باعتباره حاملب لمسؤوليات سياسية"  -4

نجد أف "فرايزر" التي دعت لمفضاء العمومي ما بعد البرجوازي عممت عمى أف  ،ىكذا
اللببرجوازية في  ا لمشروط الجديدة لمديمقراطية في ظؿ تأثير الجماىير العريضةيكوف مساير 

، ومحافظا عمى وظيفتو النقدية، ليكوف الاعتراؼ البينذاتي متجاوزا لجياز الميداف السياسي
 الدولة الوطنية نحو مستوى كوني عابر للؤمـ يساير العولمة. 

؟( بنقد   - Oskar Negt( )1934) كذلؾ اىتـ الفيمسوؼ الألماني "أوسكار نيغت"
 ألكسندر كموجالتي أسسيا معو صديقو  - الفضاء العمومي البرجوازي لػ"ىابرماس" بأطروحتو

أو "الفضاء العمومي البروليتاري" القائمة عمى الدور  الجديدة "الفضاء العمومي المعارض" -
القرف الثامف عشر في أوروبا، العاـ منذ  لعاممة )الأجراء( في نشأة المجاؿالرئيسي لمطبقة ا
لخ. حيث اعتمد "نيغت" عمى مفيوميف قات الأخرى كالطمبة، والنساء... إإضافة لدور الطب
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أساسييف لتأسيس المجاؿ العاـ البروليتاري ىما "مفيوـ خصخصة الفضاء العمومي الذي 
ي ( ومفيوـ الفضاء العمومRichard Sennettوضعو الأمريكي "ريتشارد سينيت" )

كما وضعو البمغاري "لشؾ كولافكسكي"  ]أفلبطونية الفضاء العمومي أي[لأفلبطوني ا
(Leszek Kolakowski ليفسر دور الممارسة )] والخبرة في تشكؿ الفضاء  ]البراكسيسأي

. ىذا المجاؿ العاـ البروليتاري الجديد الذي أباف عف وجود أزمات داخؿ النظاـ 1العمومي"
ور أزمات اجتماعية مست كؿ المجالات بسبب انحيازه لتحقيؽ الرأسمالي الذي أدى لظي

مصالح أرباب الشركات العالمية )الموبيات(. مما جعؿ "نيغت" يدعو لتأسيس رأي عاـ 
بروليتاري مضاد لمسمطة الرسمية المييمنة داخؿ الفضاء العمومي، ويقوـ عمى حرية التعبير 

يف، فقد أثبتت الحركات الاحتجاجية أثناء الخطاب ليسمح بحؽ المشاركة لكؿ المواطن
( الدور الياـ 1968( وثورة الطلبب الفرنسية في ماي )1918لمبروليتاريا في ألمانيا سنة )

لمعماؿ خصوصا، والطبقات الاجتماعية الأخرى عموما بخلبؼ البرجوازية، في ظيور 
، الذي  حتى المجاؿ العاـ المعارض منذ سبعينات القرف الماضي يشيد تغيرات عالـ اليوـ

أدت إلى أزمات خانقة للئنسانية جمعاء في كؿ المياديف. يقوؿ "نيغت": "الأزمة، كما أفيميا، 
تشمؿ إعادة تنظيـ شامؿ لمنظومتنا القيمية: شكؿ قيادتنا لمحياة، أممنا في العيش، فقداف 

 . 2العلبقات القديمة  وبناء روابط جديدة... أتحدث عف أزمة تآكؿ ثقافي"

ويقاوـ الأيديولوجيا  بد مف إيجاد فضاء عمومي بروليتاري بديؿ يعارض لا إذف،
 والإبقاء عمى المؤسسات المجتمعيةمف أجؿ الحفاظ عمى كافة القيـ الإنسانية،  البرجوازية

لأنيا ستقضي عمى آماؿ المواطف في  طات الخصخصة التي تنتيجيا الدولةومقاومة مخط
ثمي الموبيات مف أرباب أعماؿ ومم لمفئة البرجوازيةالمصالح الضيقة العيش الكريـ بسبب 

                                                           
، مؤسسة مؤمنوف بلب حدود لمدراسات والأبحاث، –نقد أطروحة ىابرماس  –، الفضاء العمومي المعارض رشيد العموي -1
  (، متوفر عمى موقع الويب:11:00( )سا 2020/01/12)

http : //mominoun.com/pdf1/2019-11/545e02a2d35592087784350.pdf 
2- Oskar negt  l’espace public oppositionnel  traduction : alexander neumann, payot (paris), 
2007, p 215 
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لخ. فكؿ ىذه التمظيرات مؤشرات لظيور "ساحة عامة معارضة، ذات ومدراء الشركات... إ
وتوجيو المشاكؿ الجوىرية  ]لكؿ المواطنيف[طابع عاـ، وقادرة عمى توحيد التجارب الحية 

"   .1اليوـ

 ء العمومي العابر للأوطانى الفضامن الفضاء العمومي الوطني إل -2 -4

يبدأ "ىابرماس" أطروحتو منذ بداية التسعينات بإمكانية الانتقاؿ مف المجاؿ العاـ الوطني 
الأمة إلى المجاؿ العمومي العابر للؤوطاف، أي الانتقاؿ مف المواطنة  - الخاص بالدولة

عالمي  اء مجاؿ عاـالدستورية إلى المواطنة العالمية، ففي عديد مؤلفاتو ألح عمى ضرورة بن
لأف "المجاؿ العاـ العالمي يمثؿ السبيؿ الوحيد لممضي قدما،  وفؽ معايير أخلبقية شاممة

بأف ىناؾ أسبابا تدعو للبعتقاد بأف ىذا الطموح المثالي ما زاؿ  ]أي ىابرماس[وىو مقتنع 
 . 2يستحؽ الاستثمار فيو"

والسياسية منيا، فرضت  خصوصا الاقتصاديةو كما يرى أف حركية العولمة عموما، 
البحث عف فضاء عمومي توليتاري )شامؿ(. وليذا "يؤكد ىابرماس عمى ضرورة النظر إلى 
العولمة عمى أنيا عممية وليس كحالة نيائية. تتميز بنطاؽ وشدة متزايديف لمعلبقات التجارية 

ة الطبيعية داخؿ فيو يأمؿ الانتقاؿ مف الحيا. 3والتواصمية والتبادلية خارج الحدود الوطنية"
الدولة الوطنية الديمقراطية إلى وضع أسس معيارية جديدة تضمف التضامف والتسامح 
العالمييف داخؿ الفضاء العاـ العابر للؤوطاف. "ىكذا يٌدخؿ ىابرماس مشروعو في 

يتيقيتو الديمقراطية إلى حيز العالمية والكونية، مح اولا التأسيس لو عمى فكرة النقاش وا 
وتداوليتو العامة، وبذلؾ، فإف الإمكاف النظري قائـ مف أجؿ تجاوز النموذج  تنداليةالترانسن

                                                           
1- Oskar negt  l’espace public oppositionnel aujourdhui  search the information google  
   2020 /02/ ) (09    0), p 195, available on the website:  
https://www.cairn.info/revue-multitudes 
2- pauline Johnson, op.cit, p 100 
3- ibid, p 101 
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القومي أو الوطني لمدولة، نحو مفيوـ الدولة ما بعد القومية أو العولمة بصورة جديدة تقوـ 
 .1عمى إرث كبير مف اليوناف إلى الفمسفة الحديثة"

أف يشكؿ "نموذجا  يحد مف سمطة الدولةميبرالي الذي بإمكاف الدستور ال ،ىذاانطلبقا مف 
مفاىيميا لإضفاء الطابع الدستوري عمى القانوف الدولي في شكؿ مجتمع عالمي مؤسس 

 .2سياسيا دوف حكومة عالمية"

بما أف "ىابرماس" يمح عمى ضرورة تشكيؿ مجاؿ عمومي عابر للؤوطاف بآليات 
تخصصة في فمسفتو، أكدت أف دستورية وتواصمية بيف أممية، فإف "باوليف جونسوف" الم

الاختلبلات الطبقية التي تعيشيا المجتمعات المعاصرة تحوؿ دوف بموغ الفضاء العمومي 
الدولي، فمف منظورىا "يشكؿ العنؼ الييكمي لعالـ ينقسـ إلى مف يممكوف ومف لا يممكوف، 

 .3عالمي" إلى فائزيف وخاسريف، ىجوما حقيقيا عمى أي آماؿ في السلبـ الدائـ لنظاـ حكـ

أيضا "نانسي فرايزر" أكدت أف التحولات التي شيدىا العالـ منذ الأحادية القطبية 
انزلاقات مجتمعية سببيا التعدد الثقافي، يفرض إعادة توجيو الفضاء  يورظ)العولمة(. و 

العمومي الوطني لمسايرتيا )أي التحولات(. وليس البحث عف تأسيس فضاء عمومي عابر 
ات العالمية كييئة ادة الوطنية أصبحت مشتركة مع عديد الييئات والمؤسسللؤوطاف، فالسي
وحمؼ الناتو )شماؿ الأطمسي(...  الاتحاد الأوروبي وصندوؽ النقد الدوليو  الأمـ المتحدة

والاقتصاد الوطني احتوتو الشركات المتعددة الجنسيات المستحوذة عمى السوؽ،  لخ.إ
بسبب كثرة المياجريف مف مختمؼ  لناحية الثقافيةوالمجتمع الواحد أصبح متعددا مف ا

لأنو جعؿ  المجتمعات المتعددة الأدياف والثقافات، وأصبح الإعلبـ امبراطورية قائمة بذاتيا

                                                           
 192، ص –كشؼ لما ىو كائف، وخوض في ما ينبغي لمعيش معا  –عمي عبود المحمداوي، الفمسفة السياسية  -1

2-  jurgen habermas, between naturalism and religion – philosophical essays –, p     
3- pauline Johnson, op.cit, p 100 
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 Rupert Murdoch( )1931)امبراطورية "روبرت مردوخ"  :مثؿ العالـ قرية كونية واحدة،
 كي الجنسية.والأمري الممياردير الييودي الأسترالي الأصؿ؟(   -

قات أثناء إف جميع ىذه التغيرات وغيرىا تجعؿ الفضاء العمومي الأممي تعترضو معو 
 نظرا لوجود تناقضيف رئيسييف مف منظور "فرايزر" ىما: تجسيده عمى أرض الواقع

بيف الدولة الأمة مف جية، والمؤسسات الدولية مف جية أخرى، أولا، "عدـ التوافؽ 
خضاعيا لمراقبة كونية"ولتجاوز ىذا المشكؿ لا   .1بد مف مأسسة السمطة الدولية الجديدة وا 

 - الأمة، ومواطنة تجمعات ما بعد الدولة - ثانيا، "عدـ التطابؽ بيف المواطنة الدولة
الأمة، ولتجاوز ىذا المشكؿ يجب إضفاء الطابع المؤسسي عمى المواطنة العالمية ومف ثـ 

ضامنات عمى أساس واسع الأفؽ يتجاوز الديف التأسيس لفضاءات كونية تسمح بإنتاج ت
 .2والقومية والعرؽ"

تضيؼ "فرايزر" أف المجاؿ العاـ الأممي حتى إذا افترضنا تحققو واقعيا، فيو يحتاج كما 
   ليحقؽ التحرر الإنساني المنشود.لسمطة سيادية مؤسساتية 
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 نتائج الفصل

استثمر جميع خبراتو المعرفية  ما يمكف استخلبصو مف ىذا الفصؿ أف "ىابرماس"
والمنيجية لتأسيس العقلبنية التواصمية، ومعرفة البنى الفكرية لمنظريات الأخلبقية، وجوىر 
عطاء الأىمية  الديانات السماوية والوضعية في جانبيا المتعمؽ بالعلبقات بيف الناس، وا 

 لمفضاء العمومي الذي تتجسد فيو مختمؼ القيـ الأخلبقية والدينية.

 



 

 

 

 

 

 

 الفصل الثاني
 الأخلاق في الفضاء العمومي عند ىابرماس

 مدخل الفصل

 المبحث الأول: نظرية أخلاق التواصل: قراءة في المنطمقات والأبعاد 

تيقا(: قراءة ىابرماسية    المبحث الثاني: أخلاق البيولوجيا )البيوا 

 نتائج الفصل

 

 

 

 

 



 ىابرماسعند الفضاء العمومي في  الأخلاق              الفصل الثاني:                            

    

 مدخل الفصل

إف أعماؿ "ىابرماس" ذات الصبغة التواصمية تيدؼ لبناء الوجود الإنساني مف أجؿ ذاتو 
وغيره معا في ظؿ ما اصطمح عميو بالعلبقات البينذاتية، وتتأسس عمى الدفاع عف مكتسبات 

ىذا مف ناحية، الأخلبؽ والديف والعقلبنية والحداثة والتقنية العممية في الفضاء العمومي، 
جماع بيف الذوات يسمح بتنظيـ لبحث عف مخرج توافقي قائـ عمى الإخرى، اومف ناحية أ

شغؿ موضوع الأخلبؽ في الفضاء العمومي اليابرماسي تنوعا وليذا العلبقات المجتمعية، 
أخلبقيات الخطاب مف حيث  ارتكز ىذا الفصؿ عمى ليذاو في عمميات التواصؿ البينذاتي، 

ومعاييرىا  ماعية وعلبقتيا بالتحولات السياسية وتبريرىاماىيتيا ومشروعيتيا ووظيفتيا الاجت
وقواعدىا، ومساىمتيا في الدفاع عف حقوؽ الإنساف خصوصا ما تعمؽ بالمواطنة وحقوؽ 

 ي في ظؿ معايير أخلبقية وقانونيةمتضامف الاجتماعفأخلبقيات الخطاب الداعية لالأقميات، 
 مورة المواطنة المحمية والعالمية.ىدفيا ب

 تـ التطرؽ فييا إلى ماىيتيا ومعقوليتيا وتطورىا ومستوياتياأخلبقيات المناقشة أما 
تافيزيقا، وعلبقتيا بالتحديات الجديدة لأخلبؽ ما بعد المي قية أثناء الحواروشروطيا الأخلب

القائمة  - عموما – فأخلبقيات المناقشةالتضامف البينذاتي، وتفعيميا لمغيرية لمدلالة عمى 
دتيا مجابية مختمؼ التحديات التي شيل تسعى لصورية في ظؿ العقلبنيةليات اعمى التداو 

 المجتمعات ما بعد العممانية.

تيقية أخلبقيات البيولوجيا  كذلؾ والحديث ىنا عف تـ التطرؽ فييا إلى القضايا البيوا 
 بحجة علبجيا وتعديميا نحو الأفضؿوالتدخلبت التقنية عمى النسالة  الاستنساخ تحديدا

تيقا في مواجيتيا المباشرة مع القيـ الأخلبقية و  طة بكرامة الإنساف المرتبتحديات البيوا 
تيقا ىا في ظؿ وجود الأخلبؽ والديف والقانوف والمجتمع، دو النسالية، وحد القائمة عمى فالبيوا 

ضبطيا مف أجؿ ل البيوتقني في النسالة الإنسانية تيدؼ مف المنظور اليابرماسي التدخؿ
 عمى الكرامة الإنسانية. المحافظة
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 نظرية أخلاق التواصل: قراءة في المنطمقات والأبعاد المبحث الأول:

  أولا: أخلاقيات الخطاب

 إتيقا الخطاب -1

  مفيوم الخطاب -1 -1

 لغة -1 -1 -1

والحديث، وقد ورد في القرآف الكريـ قولو تعالى: "إف ىذا أخي لو تسع  1ىو "الكلبـ"
. أي تفوؽ عميو في 2ة واحدة فقاؿ أكفمنييا وعزني في الخطاب"وتسعوف نعجة ولي نعج

الخطاب لقوة لغتو البيانية وأسموبو الحجاجي، وقولو تعالى: "وشددنا ممكو وآتيناه الحكمة 
 . بمعنى القضاء في الخصومات بالكلبـ المفيوـ والمقنع.3وفصؿ الخطاب"

 اصطلاحا -2 -1 -1

اب بقولو: "عممية فكرية تجري مف خلبؿ سمسمة يعرؼ "أندري لالاند" في معجمو الخط
. بمعنى أف الخطاب ىو كؿ ما يتعمؽ بالعقؿ ووظائفو 4عمميات أولية جزئية ومتتابعة"

لخ. التي يمكف التعبير عنيا بالمغة التحميؿ والتركيب والاستنتاج... إالمتغيرة باستمرار ك
فكار مقنعة قائمة عمى ألخ. حيث يتـ عرض إمات متسمسمة وعبارات متتالية... بكم

 المحاججة المنطقية.

                                                           
إبراىيـ أنيس، عبد الحميـ منتصر، عطية الصوالحي، محمد خمؼ الله أحمد، المعجـ الوسيط، الناشر مجمع المغة  -1

 243، ص 2004، 4العربية )القاىرة( ومكتبة الشروؽ الدولية )القاىرة(، ط 
 23ف الكريـ، سورة ص، الآية القرآ -2
 20، الآية صسورة قرآف الكريـ، ال -3
 287، ص السابقةموسوعة الأندري لالاند،  -4
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كما ورد في المعجـ الفمسفي لػ"جميؿ صميبا" مفيوـ "أرسطو" لمخطاب بقولو: "الكلبـ 
أي ذلؾ الحديث الخطابي الذي يستخدـ فيو القياس المنطقي بغرض الإقناع  .1المقنع"

وىو  ]ي اختراع الحججأ[العقمي، وقد قسـ الأدباء الخطاب لثلبثة أقساـ، "الأوؿ الاختراع 
الكشؼ عف الأدلة والبراىيف، والثاني الترتيب، وىو معرفة النظاـ الذي يجب أف تتسمسؿ فيو 

 .2الأدلة، والثالث البياف، وىو صياغة كؿ دليؿ مف تمؾ الأدلة بكلبـ واضح بيّف"

 -1164إضافة ليذه المفاىيـ يقوؿ الفيمسوؼ والطبيب الأندلسي "ابف طمموس" )
"الأقاويؿ الخطابية ىي التي شأنيا أف يمتمس بيا إقناع الإنساف مف أي رأي كاف،  ـ(:1223

 وأف يميؿ ذىنو إلى أف يسكف إلى ما يقاؿ لو، ويصدؽ بو تصديقا ما... إف بعض الأقاويؿ
المقنعة تكوف أشفى وأبمغ وأوثؽ مف بعض كما يعرض في الشيادات، فإنيا كمما كانت أكثر، 

 الخطاب غرضو إقناعي لتمرير رأي ما لا أكثر ولا أقؿ.. وبالتالي، 3اع"فإنيا أبمغ في الإقن

حسب ما ورد في كتاب "أندرو إدغار" "ىابرماس: المفاىيـ أما مف منظور "ىابرماس" 
أو حؽ معياري في التواصؿ يعامؿ عمى أنو إشكالي،  يعد "الخطاب... أمر حقيقيالأساسية" 

ثالية، ينتيي الخطاب بتوافؽ مف الناحية الم …وكؿ شخص حر في المساىمة في المناقشة
معنى ىذا أف الخطاب يعد معيارا وقاعدة سموكية  .4"متجدد بيف المشاركيف في المحادثة

مف أجؿ تنظيـ تصرفات الأفراد  المعيش أثناء التواصؿ البينذاتي يجب التقيد بيا في العالـ
ا يحؽ لكؿ الفاعميف وفؽ مبررات صحيحة لا تتصادـ مع تصرفات الآخريف، وليذ

شروعية ىدفيا تبريره بمعايير ذات م لمواطنيف( المشاركة في الخطاب شرطالاجتماعييف )ا
 تفاؽ أثناء الخوض في مختمؼ مشكلبت المجتمع. إرساء الإجماع والا

  
                                                           

 531، ص سابؽجميؿ صميبا، المعجـ ال -1
 531، ص نفسوالمعجـ  -2
 532، ص نفسوالمعجـ  -3

4 - andrew edgar, op.cit, p p 42 -    
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  ماىية أخلاقيات الخطاب -2 -1

لمعياري تعد نظرية الخطاب الأخلبقي أو أخلبقيات الخطاب اليابرماسية الأساس ا
لفمسفتو الاجتماعية عموما، والسياسية خصوصا، فبواسطتيا تطورت أفكاره المتميزة في 

لخ. التي تتضح في برنامجو المعنى والتسامح والتضامف والعدالة... إ العقلبنية والشمولية
ذا كاف الفلبسفة الأوائؿ لمدرسة فرانكفورت ا لنقدية كػ"ىوركيايمر" و البرغماتي تحديدا، وا 

لأف  الـ ييتموا بأخلبقيات الخطاب صراحة، فإف "ىابرماس" عمى عكس ذلؾ تمام دورنو""أ
رساء أرضية أخلبقية ل تمامو بالحفاظ عمى الواقع المعيشاى لبندماج الاجتماعي بيف وا 

وبناء مجتمع ما بعد تقميدي يحكمو النظاـ الاجتماعي وفؽ معايير أخلبقية  المواطنيف
خطاب لديو، فمف خلبؿ التجارب الشخصية التي عايشيا صحيحة، أساس أخلبقيات ال

رقة( الذي تجسد في معسكر كالحكـ النازي وما نتج عنو مف عنؼ اليولوكوست )المح
عيش حياة وقصؼ ىيروشيما وناكازاكي بقنبمتيف نوويتيف، اتضحت لو صعوبة  أوشفيتز

  ىنيئة ما داـ الضمير الأخلبقي لـ يتحقؽ داخؿ المجتمع.

ث عف أخلبقيات الخطاب يفترض أولا الإشارة لمفيوـ الأخلبؽ )الإتيقا( عنده، إف الحدي
وىي: "الجيد النظري المبذوؿ لبمورة المبادئ التي تنظـ علبقاتنا مع الآخريف، في الوقت 
الذي تحتفظ فيو الأخلبؽ بميمتيا التاريخية البدئية، وىي وضع المبادئ موضع التطبيؽ 

لأخلبؽ ىي مجموع المبادئ المعيارية العقمية التي تحدد العلبقة . ىكذا تكوف ا1والممارسة"
لتنظيـ العلبقات البينذاتية في العالـ المعيش عمى شكؿ  ية بيف كؿ فرد ومجتمعوالإلزام

 تصرفات فردية وسموكات مجتمعية واضحة لمعياف.

يقولو لقد حاوؿ "ىابرماس" في أخلبقيات الخطاب أف يبيّف ضرورة الدفاع عف شرعية ما 
الأخلبقي المذيف  والمبدإالخطاب ذاتو،  ث المختص الذي أسس خطابو عمى مبدإالمتحد
فيا ىابرماس بأنيا الحد الأدنى مف الأخلبؽ، وىذا ف مبدأيف لإتيقا الخطاب التي "يصيشكلب
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أو المنظر الأخلبقي باقتراح حموؿ جوىرية  ،يعني أنو لا يقصد بو السماح لمفيمسوؼ
تبقى ميمة إيجاد حؿ، ميمة الأشخاص الذيف يستأثروف بيذا  ]بؿ[قية، لممشكلبت الأخلب

الحؿ، والذيف يتعيف عمييـ التعايش معو، وبدلا مف ذلؾ، تضمف أخلبقيات الخطاب أف تكوف 
العممية التي يتـ مف خلبليا الوصوؿ إلى ىذا الحؿ، أيا كاف الأمر، فيو عادؿ ومنصؼ. 

. وبذلؾ تكوف إتيقا 1عممية صنع القرار الأخلبقي"تتعمؽ ب ]أي أخلبقيات الخطاب[إنيا 
التي يجب  لأخلبقي لمختمؼ المعايير الصحيحةالخطاب مبنية عمى مدى استثمار الفاعؿ ا

ي لا تحظى لأف المعايير الت ـ العقلبنييف بيف عموـ المواطنيفأف تحظى بالاتفاؽ والتفاى
ت تجري في سياقات اجتماعية يا. يقوؿ "ىابرماس": "الخطابابالإجماع دلالة عمى خطئ

النخبة أي [معينة وتخضع لقيود الزماف والمكاف. المشاركوف ليسوا شخصيات كانط الواضحة 
. ولكنيـ بشر حقيقيوف مدفوعوف بدوافع أخرى بالإضافة إلى الدافع المسموح ]المختصة فقط

تأجيؿ بو لمبحث عف الحقيقة. يجب تنظيـ المواضيع والمساىمات. يجب ترتيب وفتح و 
وىذا يدؿ عمى أف إتيقا الخطاب مشروطة بتمظيرات العالـ المعيش . 2واستئناؼ المناقشات"

فييا  - وحتى غير المشاركيف - زمانيا ومكانيا، وتعتمد عمى الموافقة المتوقعة لممشاركيف
مع قبوؿ الآثار الناتجة عنيا بالنظر للبلتزاـ العاـ بالمعايير الصحيحة،  بمحض إرادتيـ

لننظر عمى سبيؿ المثاؿ إلى المعايير الضابطة لسياسات تنظيـ  - : "بعض المعاييرفمثلب
ستؤثر حتى عمى الذيف لـ يولدوا  - الأسرة الصينية التي تسمح بمولود واحد فقط لكؿ عائمة

بعد. مف الواضح أف الذيف لـ يولدوا بعد لا يستطيعوف المشاركة في الخطاب، ولكف ما داـ 
 .3تأثروا، فإف صحة المعيار تعوّؿ عمى موافقتيـ المناقضة لمواقع"مف المحتمؿ أف ي

                                                           
1- op.cit, p p 44 -    
2- jurgen habermas, moral consciousness – studies in contemporary german social thought 
–, p 92 
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ما يدعـ ىذه الفكرة أف "ىابرماس" يعتبر ىذه المعايير الأخلبقية الصحيحة كالقواعد 
نواىي مثؿ: لا عمى شكؿ أوامر و  تي لا يسمح فييا لمفرد بمعارضتياوالواجبات والالتزامات ال
مدة مف نمط العيش التابع للئرث الديني الييودي لخ. وكميا مستتقتؿ، لا تكذب... إ

يكوف "المبدأ الأخلبقي يتمتع بالشكؿ المنطقي  لتزامات، ومف ثـوالمسيحي القائـ عمى الا
أو الصحة إذا كاف، وفقط إذا كاف الإجماع(. أما  الإجماع - لمصيغة ثنائية الشرط )الصحة

أو إذا كانت الصحة،  الإجماع - حةفتحدده الصيغة الشرطية البسيطة )الص ،مبدأ الخطاب
الخطاب، فيو ينص عمى أف  لأخلبقي أقوى بكثير مف مبدإفإف المبدأ ا ،إذف الإجماع(. ولذا

 .1قابمية الوصوؿ لإجماع في الخطاب شرط ضروري وكاؼ لصحة المعيار الأخلبقي"
 ي آف واحدالخطاب ف أخلبقيات الخطاب جامعة بيف المبدإ الأخلبقي ومبدإوبالتالي، تكوف 

مف أجؿ تجديد الرؤى )إعادة بناء( الإتيقية الفردية بواسطة العودة لكؿ الفاعميف المشاركيف 
 The strongest andوالذيف يقدموف أقوى الحجج وأفضميا )في الخطاب الأخلبقي ذاتو، 

best arguments ).وضبط الفروض المعيارية المتحكمة في تفاعميـ التواصمي  

 ومبادئ الخطاب: نحو نموذج عالميىابرماس  -3 -1

الفردية، بيف المجاليف الخاص والعاـ، بيف قضايا الحياة الجيدة بداية يميز "ىابرماس" 
خؿ وقضايا الحياة الأخلبقية العمومية، فالقضايا الفردية غير مسموح ليا بإجراءات الجدؿ دا

لذي لمحتوى السياقي امساواة مبادئ الخطاب المجردة مع ال المجاؿ الأخلبقي، فيو يدعو
مع ضرورة التركيز عمى الأحكاـ العقمية المجردة التي  يتمحور حولو الخطاب الأخلبقي

تجعؿ القرار الأخلبقي نموذجا عالميا ما داـ محافظا عمى المنظور العقلبني، وبالتالي، إف 
قية مف ىو قياميا عمى الأحكاـ الأخلب ت الخطاب النظرية الأفضؿ للؤخلبؽما يجعؿ أخلبقيا

جية، والتجارب العممية المستمدة مف العالـ المعيش مف جية أخرى، فمعظـ النظريات 
، وليذا لا الأخلبقية القائمة عمى الأحكاـ الأخلبقية يعتبرىا "ىابرماس" أحادية المنحى
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 الفعمي بيف الفاعميف الاجتماعييففي أخلبقيات الخطاب وىو الجدؿ  تتماشى مع أىـ مبدإ
وصولو الأخلبقي ىو الذي ينتج الأحكاـ الأخلبقية، ولا تظير قبمو أبدا، ولا يدعي لأف الجدؿ 

لأنو قائـ عمى التعدد في الآراء بيف المتخاطبيف الذيف يقدموف  للؤحكاـ الأخلبقية المطمقة
 لخ.تماعية السياسية والاقتصادية... إأفضؿ الحجج، وتغيرات الحياة الاج

الصدؽ الأخلبقي أثناء عممية التفكير عموما، والفيـ كذلؾ تعترؼ أخلبقيات الخطاب ب
خصوصا، بناء عمى صحة الادعاءات التي تظير في سياؽ الكلبـ، فكمما كانت لغة 
الخطاب الأخلبقي حجاجية، كمما تحقؽ الصدؽ الأخلبقي بيف عقوؿ المتخاطبيف، مما يجعؿ 

 سئمة عممية.أخلبقيات الخطاب عممية إجرائية لتوليد إجابات عقلبنية عمى أ

في السياؽ ذاتو، يمح "ىابرماس" عمى أف تكوف أخلبقيات الخطاب عالمية، ولا يجب 
رغـ تنوع  ،ربطيا بمجتمع أو عصر معيف، بؿ يجب أف تكوف موجية لكؿ المجتمعات
متمركزة عمى  الثقافات فيما بينيا، ولا تخضع لمحدودية الزماف والمكاف، ولا ينبغي أف تكوف

احدة، لأف "مبدأ العالمية، كقاعدة لمحجج، يجب أف يحتفظ بمعنى عقلبني، عرؽ أو قومية و 
  .1وبالتالي عممي، لممواضيع المحدودة التي تصدر أحكاما في سياقات معينة"

  لوظيفة الاجتماعية لإتيقا الخطابا -4 -1

جزءا مف نظريتو الأخلبقية العامة، وتحديدا  تعد إتيقا الخطاب مف منظور "ىابرماس"
ريتو الإتيقية البراغماتية لممعنى الكلبمي الممفوظ أخلبقيا، التي تيدؼ في المجتمعات ما نظ

بعد العممانية لتحديد المعايير الخمقية الصائبة )الصحيحة( التي يمكنيا إيجاد حؿ لمختمؼ 
الصراعات بيف الفاعميف الاجتماعييف )المواطنيف( وتحييف )تجديد( القيـ والمعايير الأخلبقية 

لزامية )أوامر التي تعد مبادئ وقوانيف )قواعد( إلمشتركة فيما بينيـ، فبالنسبة لممعايير ا

                                                           
1- jurgen habermas, justification and application – remarks on discourse ethics –, 
translated : ciaran cronin, the mit press (cambridge, massachustts, london), third printing, 
      p 36 
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صحيحة( تـ تبريرىا مف أجؿ ضبط تصرفات الأفراد في العالـ المعيش، وتوقعيـ لتصرفات 
تفاؽ الذي يحدث مف خلبؿ راع الأخلبقي والسموكي، وبموغ الابعضيـ البعض لتفادي الص

، والتفاىـ القائـ عمى الحجج المقنعة، أي الوصوؿ لتفاىـ اتفاقي بالتواصؿ تالتأثير بيف الذوا
دماج الاجتماعي، لأف ت المشتركة، حينيا تحدث عممية الإالعقلبني الذي يرتكز عمى القناعا

بالنضوج  (. وأصبح يتمتعKohlbergالمواطف بمغ المرحمة السادسة مف مراحؿ "كولبرج" )
لتزاـ وحسب بالتوقعات طة، ففييا "لا يرضى الفاعموف بالابالأخلبقي والأخلبؽ المنض

الأخلبقية. قد يفعموف ذلؾ مف خلبؿ استشارة الكتاب المقدس، أو التماس نصيحة معمـ 
أف يفعموا ما ينبغي  اعموف ما بعد التقميدييف لـ ينبغحكيـ، أو محاكاة سموؾ أقرانيـ. يعمـ الف
. وىذا يدؿ عمى أف 1مبادئ التي يستطيعوف تبريرىا"ليـ فعمو، ويتصرفوف فقط استنادا إلى ال

الفرد في المجتمع ما بعد التقميدي يكوف مقتنعا بالمعايير الأخلبقية الصحيحة المبررة 
لخطاب عقلبنيا، لأنيا مشتركة بيف الجميع، وليذا يمح "ىابرماس" عمى ضرورة التمسؾ با

ت في العالـ المعيش بيف المواطنيف، جماع، لأنو ينظـ التصرفاالأخلبقي الذي يقع عميو الإ
ويجنبيـ الصراع الذي يتسبب فيو رفض صحة معيار معيف مف طرؼ فاعميف اجتماعييف 

بأكبر عدد تحركيـ أيديولوجيات وخمفيات متعددة، مما يستمزـ تسوية الخلبفات بتبرير الأفعاؿ 
 .ممكف مف الحجج التي تيدؼ لممصمحة العمومية

تماعية لإتيقا الخطاب في مبدأي التضامف والعدالة، لأنيما كما تتضح الوظيفة الاج
يتيحاف تكافؤ الفرص في حؽ المشاركة الخطابية لمجميع الذيف يساىموف في بناء الرؤية 
الأخلبقية معياريا ويحكموف عمييا، فكؿ فرد مستقؿ وحر في التعبير عف آرائو تجاه مواضيع 

صؿ مع الآخريف لتحقيؽ الخير المتبادؿ بينو الخطاب الأخلبقي، مع ضرورة التمسؾ بالتوا
فقد اعتبر "ىابرماس" إتيقا التضامف  وبيف غيره في العالـ المعيش )الخير الكمي لمجميع(.

ش بيف الفاعميف الاجتماعييف، لأف الشعور بالغير أفضؿ شكؿ لمغيرية في الواقع المعي
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ينية في إحدى أبعادىا تدعو والتضامف معو مرجعيما ديني في الأساس، ما دامت القيـ الد
لمتضامف بيف الذوات، فيو يمح عمى ضرورة إبعاد الشر والعذاب عف الغير مف منطمؽ 

جرائية خميص العقؿ مف النزعة الوضعية الإإنساني محض بيدؼ العيش معا، إذ يمكف ت
 )المادية( إلى النزعة الإنسانية )الكرامة(.

د أمرا إتيقيا لإنقاذ الغير مف مشاكمو ، إلى أف التضامف اليابرماسي يعنخمص إذف
الاجتماعية، فما دامت كؿ الذوات تنتمي لمعالـ الإنساني، فالشعور العميؽ لكؿ ذات يفرض 
 ،التضامف لا محالة، وىذا ما يدؿ عمى أف التضامف مرتبط بالعدالة والمساواة الإنسانييف

ىداؼ، ومستمدة مف الواقع الأوبالتالي، تكوف أخلبقيات الخطاب اليابرماسية اجتماعية 
 ش، وتراعي المصالح الشخصية المتماشية مع المصالح العامة فقط.المعي

يضيؼ "ىابرماس" دور التطور الأخلبقي الذي ييدؼ لإصدار الأحكاـ  ،يذااستنادا ل
في تشكيؿ اليوية الأخلبقية بطريقة معيارية صحيحة، والتطور المعرفي )الابستيمولوجي( 

الاجتماعي، ليتمكف مف حؿ الصراعات المجتمعية، فتطور الوعي الأخلبقي  الفردية لمفاعؿ
 ومعو الحكـ الأخلبقي يتـ تدريجيا، وىذا ما حدده "كولبرج" مف منظور "ىابرماس" كما يمي:

لخير والشر، والثواب والعقاب... أ( المستوى ما قبؿ العرفي الذي يكتسب فيو الطفؿ ا
 لخ.إ

لخ. مع جماعتو كالأسرة والمدرسة... إ ندمج فيو الطفؿب( المستوى العرفي الذي ي
 ويمتثؿ ليا اجتماعيا وقانونيا ويدعميا.

ج( المستوى ما بعد العرفي الذي يصؿ فيو الفرد لمتعرؼ عمى المعايير الأخلبقية 
، ففي ىذا المستوى تكتمؿ جماع، وتراعي حقوؽ الإنسافيا الإالصحيحة التي وقع عمي

 ،عند "كولبرج" أعمى مرحمة في النموذج اليرمي لمتقدـ الأخلبقيي تعد المرحمة السادسة الت
المبادئ ، أىـ بينيـ متبادؿالؿ الجدإجراء وىي المرحمة التي يقرر فييا المواطنيف أثناء 
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جراء الخطاب الأخلبقي إف ومف ثـوتوافؽ الآراء، الأخلبقية مف خلبؿ اتخاذ القرار المتبادؿ 
 .لتفكير، يشكؾ في ادعاءاتنا الأخلبقية ويبررىا أو يحؿ محميامف خلبؿ عممية اومبادئو 

 ات الخطابتبرير أخلاقي:  -  -1

التبرير الأخلبقي القائـ عمى  ي مشروعو أخلبقيات الخطاب مف مبدإانطمؽ "ىابرماس" ف
العقؿ التواصمي، فعمى سبيؿ المثاؿ لا يمكف الحديث عف الخطاب الأخلبقي العممي إلا 

ى المعايير العممية التي تسايرىا، بمعنى لا بد مف مراعاة معايير أخلبقية بالاعتماد عم
منطقية لمعمؿ، لأف وضع المعايير يعد فعلب في العالـ المعيش مف طرؼ الفاعميف 
الاجتماعييف، ما داـ ييدؼ لتسوية الصراعات العممية بكؿ الوسائؿ التوافقية، ىذه الأخيرة 

لمخطاب الأخلبقي العممي الذي يرتكز عمى عدة عقلبنيات، يعتبرىا "ىابرماس" تمثؿ نياية 
كالعقلبنية اليادفة والتواصمية والمعرفية، ويبقى اعتماد المعايير الأخلبقية لمعمؿ بمثابة أمر 
أخلبقي "يتعمؽ بإجراء لاختبار صحة المعايير التي يتـ اقتراحيا والتي يتـ النظر فييا بشكؿ 

. ىذا 1"]تكوف المعايير العممية صحيحة لتكوف أخلبقية أي يجب أف[افتراضي لاعتمادىا 
ويمكف تبرير معايير أخلبقيات الخطاب دوف اختبارىا بالمجوء لمعقلبنية التواصمية التي تحدد 
المعيار الأخلبقي الصحيح منطقيا، وليذا رفض "ىابرماس" أطروحة "كارؿ أوتو آبؿ" القائمة 

، أو تحويمو، ما دامت الممارسة التواصمية المتحولة بعدـ قابمية الخطاب الأخلبقي للبختراؽ
تدريجيا ىي الغالبة في أخلبقيات الخطاب اليومية، والإجماع الناتج عف الخطاب ىو الذي 
يحدد حقيقة وصلبحية المعايير والقواعد الأخلبقية، مع أنو "سيكوف مف الضروري أيضا إلقاء 

عمؿ التي يتـ تبريرىا وفقا يؽ معايير الالإضافية لكيفية تطبنظرة فاحصة عمى الصعوبة 
  .2في ظؿ الظروؼ المثالية لممواقؼ الحقيقية" ]المستمد مف قواعد الخطاب[ لممبدإ

                                                           
1- uwe steinhoff, the philosophy of jurgen habermas – a critical introduction –, translated : 
karsten schollner, oxford university press, first published, 2009, p 79 
2- ibid, p    
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يشير "ىابرماس" إلى أف الشروط التي تثبت صحة المعايير والأحكاـ الأخلبقية  ،كذلؾ
لمختمؼ  موجودة في الخطاب الأخلبقي العممي، الذي يتأسس عمى ادعاءات الصلبحية

 ي ينتيي بيا الأمر إلى إدخاؿ مبدإالأحكاـ العممية، فكؿ "دراسات منطؽ الجدؿ الأخلبق
. وبالتالي 1أخلبقي كقاعدة جدؿ ليا وظيفة تعادؿ مبدأ الاستقراء في خطاب العموـ التجريبية"

)قاعدة( الصلبحية العممية لمخطاب، فعمى  الذي يقوـ عمى مبدإيكوف الجدؿ الأخلبقي ىو 
يؿ المثاؿ "شروط الصلبحية الحقيقية للؤحكاـ بعدـ وجود حياة عمى المشتري يجب البحث سب

عنيا ليس في الخطاب، ولكف عمى المشتري. إذا كانت ىناؾ حياة عمى المشتري، فإف الحكـ 
لا فيو خطأ"  .2صحيح، وا 

 حاوؿ "ىابرماس" تبرير أخلبقيات الخطاب بالرجوع لمحجج التالية: ،ذاكى

عاملبت الاجتماعية تخضع لمقواعد التي يمكف قبوليا عمى المدى الطويؿ أ( إف الم
بالرجوع لصلبحيتيا داخؿ الجماعة التي يتـ توجيييا إلييا، مما يدؿ عمى وجود علبقة بيف 
المعايير وتبريرىا المتوقع في منطؽ الخطاب الأخلبقي العممي، فيو "نفسو يعترؼ: عادة 

... ]أي القبوؿ الواقعي لممعايير[العقلبنية مع الرضا التجريبي  سيتـ دمج الموافقة ذات الدوافع
 .3لتشكيؿ اعتقاد بالشرعية التي يصعب عزؿ الأجزاء المكونة ليا"

ب( إف الفاعميف الاجتماعييف المشاركيف في الخطاب الأخلبقي لا يعترفوف بالقواعد 
ى التوقع المسبؽ الذي مف والمعايير إلا إذا استندت عمى المحاججة العقمية المقنعة لا عم

الممكف أف يخالفيا، كما يمكف لمكثير مف المواطنيف تتبع القواعد في حالة وجود شخص، أو 
ي الحؽ، وصلبحيتيا شرعية واقعيا، لكف "مع ذلؾ ىأشخاص أكفاء يعرفوف أف ىذه القواعد 

                                                           
1- jurgen habermas, moral consciousness and communicative action – studies in 
contemporary german social thought –, p 63 
2- uwe steinhoff, op.cit, p 79 
3- ibid, p 80 
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لأسباب يمكف لممرء حتى أف يكوف لديو أسباب أخلبقية للبعتراؼ بقاعدة ما وجعؿ ىذه ا
 .1صحيحة بالمعنى المعرفي، دوف أف يجد المعيار نفسو صحيحا"

تتحقؽ تطمعات أخلبقيات الخطاب بتبريرىا عندما يتـ البحث عف معايير وقواعد مناسبة 
بيف المواطنيف الذيف يتجادلوف بعقلبنية تواصمية أساسيا قوة الحجة الأفضؿ، لأنو لمخطاب 

تفاؽ في الذي يجعؿ الا إذا كنا نستطيع أف نسمح لممبدإ يا"يجوز لمحجة الأولى أف تفقد قوت
فشؿ الحجة الثانية إذا اتضحت فرضية أف  ]أما[. حجج الأخلبقية ممكف مف حيث المبدإال

الجمؿ المعيارية، إلى حد أنيا متصمة بمطالبات الصلبحية عمى الإطلبؽ، يمكف أف تكوف 
. بمعنى أف الحجة الأولى تفقد 2"صالحة، أو غير صالحة فقط بمعنى الحقيقة المقترنة

الأخلبقي، والثانية تفقد مشروعيتيا  عدـ وجود اتفاؽ جماعي حوؿ المبدإ صلبحيتيا في حالة
في حالة تحوؿ المعيار لصلبحية مطمقة، وبالتالي، لا بد أف "يشكؿ الارتباط الداخمي بيف 

بإمكاف القواعد  . ومف ثـ3"المعايير والأسباب المبررة الأساس العقلبني لمصلبحية المعيارية
الأخلبقية أف تنظـ سياقات التفاعؿ داخؿ المجتمع المشترؾ بواسطة فرض مجموعة مف 
الالتزامات العممية المبررة عقلبنيا عمى الأفراد، وليذا يقوؿ "ىابرماس": "لقد تعممت أخلبقيات 

وصحة الأحكاـ المعايير  - أو عدالة - الخطاب مف ىذا الأمر، وتميز بدقة بيف صلبحية
 .4الفردية التي تفرض بعض الإجراءات الخاصة عمى أساس معيار صالح"

 أخلاقيات الخطاب والتسامح والقانون -2

 لخطاب والتبرير المعياري لمتسامحأخلاقيات ا -1 - 2

 حاوؿ "ىابرماس" إعادة صياغة الأسس المعيارية لمنظرية النقدية عموما، ونظرية الفعؿ
                                                           

1- ibid, p 81 
2- jurgen habermas, moral consciousness and communicative action – studies in 
contemporary german social thought – , p 56 
3- jurgen habermas, justification and application – remarks on discourse ethics – , p 41 
4- ibid, p p 35 -    
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تحديدا ما تعمؽ منيا بقواعد أخلبقيات الخطاب الموجية لمتحقيؽ التواصمي خصوصا. 
الاجتماعي. يقوؿ "ىابرماس": "في كونية القواعد المشروعة بالذات، ما يجب أف يعبّر عنو 
ىو عبارة عف جماعة تذاوت غير مكرىة ولا تبحث عف التمثؿ، جماعة تأخذ بعيف الاعتبار 

 – غرباء – ؿ، جماعة يكوف فييا أصوات الغيريةتنوع المصالح المبررة ومنظورات التأوي
. 1لا أصوات مخفوضة ولا مقموعة ولا ميمشة ولا مستبعدة أيضا" - ودوف سمطة - منشقوف

وىذا يدؿ عمى إمكانية العيش بناء عمى المعايير المشتركة التي تنظـ تصرفات الأفراد 
 وسموكات المجتمعات عقلبنيا.

، أخلبقيات الخطاب بمثابة أخلبقيات الحداثة، مما يعتبر "ىابرماس" إضافة إلى ذلؾ
يجعميا أخلبؽ خاصة بفترات زمنية متنوعة مف الأطر الأخلبقية التي تأسست عمى مبادئ 

مقارنة بالأخلبؽ داخؿ الإطار الميبرالي التقميدي، ومف ثمة تكوف مسايرة لممصمحة الخطاب 
المجتمعات المتعددة الثقافات والقيـ.  الميبرالية ما دامت تراعي الشروط التي تستوعب واقع

ذا كانت الميبرالية التقميدية تيتـ بالتسامح كقيمة أخلبقية تتطمب الالتزاـ القانوني لمدفاع عف  وا 
الحؽ الخاص، فإف أخلبقيات الخطاب في الميبرالية المعاصرة تنص عمى الاستقلبؿ الذاتي 

لاجتماعييف جميعا، وليذا "إف الأساس الفعمي المتزامف مع الاستقلبؿ الذاتي لمفاعميف ا
المعياري لأخلبقيات الخطاب ليس مفيوما لممصالح المشتركة لمحكـ الذاتي المكتسب بالفعؿ، 
بؿ بالأحرى المعايير الإجرائية لمتفاعؿ التواصمي الذي يتـ ترشيده مف خلبؿ مصمحة مشتركة 

أف الأطر الميبرالية التقميدية أحدثت وىنا بالذات يمكننا القوؿ  .2في تحقيؽ الاستقلبؿ الذاتي"
في المسار الثقافي تجعؿ مف عالـ الأشياء في تفنف  ]داخؿ العالـ المعيش["قطيعة مروعة 

. مما أدى إلى إعادة صياغة المثؿ 3دائـ، ومف عالـ الأشخاص في انحدار مستمر"
 بأخلبقيات الخطاب. - كالتسامح مثلب - الديمقراطية لميبرالية المعاصرة
                                                           

 71يورغف ىابرماس، مستقبؿ الطبيعة الإنسانية نحو نسالة ليبرالية، ص  -1
2- pauline johnson, op.cit, p 64 
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انطلبقا مف ىذا، ألح "ىابرماس" عمى ضرورة الاعتماد عمى أسموب حياة حضاري 
بينذاتي جوىره التسامح اللبئؽ، ما دامت "تأمؿ أخلبقيات الخطاب في تعزيز ادعاءات 
الأخلبؽ الديمقراطية الميبرالية لمتسامح مف خلبؿ إعادة تفسير ىذا الوصؼ المشحوف بشكؿ 

لمكشؼ عف الاحتمالات الجذابة التي  ]أي بالآخر[خروية الأ - معياري لمعلبقة الذاتية
. ويتضح مف ىذا أف أخلبقيات الخطاب تشكؿ الأرضية التي جعمت 1"يحجبيا حساب ليبرالي

المواطنيف في الديمقراطيات الميبرالية المعاصرة يدافعوف عف حاجتيـ لمتسامح رغـ كؿ 
التسامح بيف الذوات بمعزؿ عف كؿ  الاختلبفات بيف الثقافات، فيي التي تقدـ أخلبقيات

الافتراضات الميتافيزيقية والأيديولوجيات الميبرالية التي تدعو لمتسامح كوسيمة لتحقيؽ غايات 
التسامح كطريقة لتنظيـ السموؾ داخؿ  إ"ىابرماس" يعيد بناء إمكانات مبدمتنوعة، مما جعؿ 

مختمؼ القواعد الإجرائية لدى كؿ المجتمعات الديمقراطية الميبرالية مف خلبؿ إعادة بناء 
عتراؼ التضامني في ظؿ صؿ القائـ عمى قيمة التسامح، والإالمتحدثيف الأكفاء، لتحقيؽ التوا

التعددية الثقافية الراىنة، ففي "منتصؼ التسعينات، لاحظ أف الفضيمة الميبرالية لمتسامح 
قدة تعتمد أكثر فأكثر أصبحت بشكؿ متزايد موردا متناقضا. في حيف أف المجتمعات المع

عمى التسامح المتبادؿ غير القانوني بالقوة لأشكاؿ الحياة، ووجيات النظر العالمية التي تمثؿ 
 . 2"تحديات وجودية لبعضيا البعض

قيـ التسامح ينذر  - ولا يزاؿ - السخط الذي طاؿو  أف التيديد - حسبو – لكف يبدو
...اعترافا ]أي التسامح[ية، لأنو يعتبر "المبدأ بعدـ استقرار المجتمعات المعاصرة غير العمم

رسميا بأف الوضع الطبيعي في المجاؿ العاـ الحديث يشمؿ مجتمع جميع المتحدثيف 
. وليس مجتمع المصالح الضيقة )الجماعات البرجوازية الضاغطة( الذي استعمر 3الأكفاء"

 العالـ المعيش، وقضى عمى التسامح كقيمة أخلبقية إنسانية.
                                                           

1- op.cit, p 64 
2- ibid, p 68 
3- ibid, p p 70 -    
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 ات المياجرة وشرعية حقوق الإنسانالأقمي -  -2

وليس  - يقوؿ "ستيفف روكفيمر": "إف ىدؼ ثقافة ديمقراطية ليبرالية معينة ىو احتراـ
اليويات الإثنية، وتشجيع التقاليد الثقافية المختمفة عمى التطوير الكامؿ لقدرتيا قصد  -حظر

تي تقود في غالب الأحواؿ إلى تحولات التعبير عف المثؿ الديمقراطية لمحرية والمساواة، وال
وبالتالي، يجب مراعاة العيش المشترؾ بيف المجتمع الأصمي لمدولة  .1ثقافية ىامة"

الديمقراطية الميبرالية والأقميات المياجرة )الأعضاء الجدد( خصوصا أثناء المشاركة 
ع الجديد مقارنة السياسية، فمف ناحية يكوف اللبجئوف السياسيوف أكثر اندماجا مع المجتم

اط السياسي نخر خرى، تحاوؿ الأقميات المياجرة الابغيرىـ مف المياجريف، ومف ناحية أ
المجتمع الجديد، لأف روابطيا التوافقية والتواصمية مع مجتمعاتيا  والاجتماعي في ىذا

الأصمية في تراجع مستمر، مما يفرض عمييا ولوج الحياة السياسية التي منحتيا بعض الدوؿ 
الديمقراطية كالسويد وىولندا والدنمارؾ والنرويج لممياجريف مف خلبؿ منحيـ حؽ التصويت 

 والترشح المحمي.

لاحظ "ىابرماس" أف المعبة السياسية داخؿ البمداف الديمقراطية الميبرالية تتحكـ فييا نخب 
ية، وليذا سياسية ذات مصالح ضيقة، تحاوؿ عدـ إشراؾ الأقميات المياجرة في الحياة السياس

نادى بالديمقراطية التشاورية انطلبقا مف التواصؿ بيف الذوات لتقديـ الحجج التي تعطي 
بإمكاف أي أقمية أف تساىـ في الإرادة  ـشرعية لمقرارات في دولة المؤسسات القانونية، ومف ث

 العامة. يقوؿ "ىابرماس": "نحف لا نحتاج إلا أف نفكر في مفاىيـ مثؿ الشخص والفردية
. لذلؾ مف الضروري داخؿ 2، والأزمات"والتحرر والتاريخ والحرية والعدالة والتكافؿ والجماعة

الدولة الديمقراطية توحيد أعضاء المجتمع بغض النظر عف اليوية والإثنية، كما مف حؽ أي 

                                                           
1- steven rockefeller, commentaire charles taylor, multiculturalisme, paris, flammarion, 2005, 
p p 116 -     

، مجمة –ىذا سبيمنا إلى مجتمع عالمي ما بعد عمماني  –إدواردو مندياتا، الفيمسوؼ الألماني يورغف ىابرماس  -2
   19، ص 2019وت(، العدد الثامف، الاستغراب، المركز الإسلبمي لمدراسات الاستراتيجية )بير 
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شخص مف الأقميات التمتع بكرامتو مع غيره، ما داـ الجميع يتمتع بحؽ اليوية الجماعية وفقا 
نتماء الإثني، والإ رعية الاجتماعية المتمثمة في المغة والتقاليد والثقافة العقمية لممجتمعلمش

ميات فمتى كاف المجتمع معترفا بو مف خلبؿ الشرعية، تمكف مف توفير الحقوؽ للؤق
ندماج الاجتماعي لكؿ الأقميات الذي يتماشى مع الأخلبؽ المياجرة، وبالتالي يضمف الا

ابرماس": "لا نشعر بوجوب التضامف مع الغريب، ولا مع كؿ شخص الخالصة. يقوؿ "ى
يحمؿ ملبمح بشرية. لا يوجد عالـ آخر غير ىذا العالـ الأخلبقي الذي يضـ في صمبو كؿ 
مف يتصرؼ بحس المسؤولية مف الأفراد، وىو عالـ مممكة الغايات الكانطية، فيو عالـ 

 .1يرحب بكؿ الناس، ولا يقصي أحدا"

ماس"، في حديثو عف شرعية حقوؽ الأقميات في المجتمعات ما بعد يشخص "ىابر 
ندماج الاجتماعي بيف المواطنيف، والمدعوـ أىمية التنوع الإثني في بموغ الا انية،العمم

بعقلبنية تواصمية، لذلؾ "نحف نتعمـ أف المبادئ الشرعية المجردة التي تعد كؿ المواطنيف 
ا سممت بو ثقافة الأكثرية إلى الآف بشكؿ واضح. بالحقوؽ المتساوية يجب أف تنفصؿ عم

مف الأمثمة عمى ذلؾ، قرار المحكمة الدستورية الألمانية حوؿ الصمباف في غرؼ التدريس. 
الثقافة السياسية الأكثر انتشارا يجب أف تشكؿ نفسيا وتتجاوز بحجميا ثقافة الأكثرية، بحيث 

   .2ا"يستطيع جميع المواطنيف أف يجدوا مكانا ليـ فيي

 العلاقة بين الأخلاق والحق: تكاملا وليس انفصالا –  -2

بالنسبة لػ "ىابرماس" تتحدد العلبقة التكاممية بيف أخلبقيات الخطاب والتواصؿ والمناقشة 
ة ضمف العلبقات البينذاتية التي يجب أف تخضع لمشرعيمف جية، والحؽ مف جية أخرى، 

 ساتي، وتفرض قوة الإلزاـ، ومف ثـدد عمى المستوى المؤسىا تتحوالمعيارية القانونية التي بدور 
                                                           

العقلبنية التواصمية في ظؿ الرىاف الإتيقي في نقد العمموي والديني  –وآخروف، يورغف ىابرماس  عمي عبود المحمداوي، -1
 171، ص –والسياسي 

، مجمة –ىذا سبيمنا إلى مجتمع عالمي ما بعد عمماني  –إدواردو مندياتا، الفيمسوؼ الألماني يورغف ىابرماس  -2
   28الاستغراب، ص 
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الفيزيائييف، "المعايير الأخلبقية تسير العلبقات ما بيف الشخصية والصراعات بيف الأشخاص 
الذيف يتعارفوف في الآف ذاتو وبصفة تبادلية بما أنيـ أعضاء جماعة عينية وأفراد لا 

تيـ الذاتية. أما معايير الحؽ فتسوي يعوضوف. إنيا موجية نحو أشخاص متفرديف بسير 
العلبقات ما بيف الشخصية والصراعات بيف فاعميف يتعارفوف فيما بينيـ بما ىـ شركاء في 
جماعة مجردة، التي ىي بالنظر إلى ذلؾ ليست مبنية إلا بواسطة قواعد الحؽ ذاتيا. إنيا 

خصية المكونة مف سيرتيـ متوجية أيضا نحو الأفراد الذيف لا تنجـ فرديتيـ عف ىويتيـ الش
الذاتية، إنما تنجـ عف قدرتيـ عمى تبني وضع عضو محدد بنمطو الاجتماعي لجماعة 

وبالتالي، فالقانوف ميـ جدا لتنظيـ المجتمعات المعقدة، لأنو يكوف فعالا . 1مشكمة قانونيا"
نيف لا عندما يحافظ عمى النظاـ الاجتماعي، فقد أشار "ىابرماس": "إلى أف معظـ المواط

يفكروف في القانوف بيذه الطريقة. إنيـ يحترموف القانوف، ليس بسبب العواقب المؤلمة لعدـ 
وع. ذلؾ احترامو، ولكف لأنيـ يعتقدوف أنو صحيح. أنا لا أسرؽ. ىذا ليس لأنني أخشى الوق

 .2السرقة" لأنني أعتقد أنو مف الخطإ

العلبقات بيف الفاعميف الاجتماعييف  القوؿ أف الفضاء الإتيقي يشكؿ مجالا لتنظيـ نايمكن
سواء بالتفاىـ عمى القرارات المشتركة المعقولة، أو حؿ الصراعات حلب تواصميا يربط لغويا 
بيف الذوات، أما الفضاء الحقوقي "يتفرع إلى نظاميف في الآف ذاتو، نظاـ مف المعرفة يضـ 

وى الثقافي، ونظاـ فعؿ أو نصوصا مكونة مف اقتراحات وتأويلبت معيارية، ىذا في المست
. مما يعني أف 3مؤسسة تحوي مجموع الآليات التنظيمية العممية في المستوى الاجتماعي"

الحؽ الذي يتأسس عمى الثقافة والمجتمع تتضح نجاعتو أثناء التطبيؽ عبر مؤسسات 

                                                           
1- jurgen habermas, droit et démocratie faits et norms, tr : r. rochlitz (paris – gallimard), 
1997, p p 128 -     
2- Andrew edgar, op.cit, p p 82 -    

جمعية الجزائرية لمدراسات الفمسفية ، منشورات ال–مف الحداثة إلى المعقولية التواصمية  –جميمة حنفي، يورغف ىابرماس  -3
 262، ص 2016)الجزائر(، د ط، 
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حؽ يكمميا ندماج الاجتماعييف، فإف الا كانت الأخلبؽ تيدؼ لمتنشئة والاقانونية، وبالتالي، إذ
 بجممة مف القوانيف المؤسساتية لتكوف متجسدة في تصرفات الذات، وسموكات المجتمع.

 ير الأخلاقية والقواعد القانونيةالمعاي -  -2

لاحظ "ىابرماس" مف خلبؿ تحميلبتو لممجتمعات ما بعد العممانية أف السؤاليف الأخلبقي 
عمى معايير )قواعد(  ؾ يجب تأسيسيمامشاكؿ المجتمعية، لذلوالقانوني يبحثاف في نفس ال

جرائية في آف واحد، بيدؼ تنظيـ العلبقات بيف الذوات )المواطنيف( بطريقة  عقلبنية وا 
مكانية إيجاد حموؿ  شرعية، وتنسيؽ الإجراءات الأخلبقية والقانونية بناء عمى معايير مبررة، وا 

لرغـ مف المرجعية المشتركة بيف ترضي الجميع بالرجوع لممعايير المتفؽ عمييا بينيـ، وعمى ا
المعايير الأخلبقية والقانونية، إلا "أف الأخلبؽ والقانوف يختمفاف في البدايات مف حيث أف 
الأخلبؽ ما بعد التقميدية لا تمثؿ سوى شكؿ مف أشكاؿ المعرفة الثقافية، في حيف أف 

 .1القانوف، بالإضافة إلى ذلؾ، لو طابع ممزـ عمى المستوى المؤسسي"

تقوـ ىذه الفروقات بينيما عمى أساس أف الأخلبؽ جزء مف ثقافة المجتمع، والقانوف 
نظاـ عمؿ حتمي تطبقو المؤسسات عمى الأشخاص، ووفقا لذلؾ لا تعتبر الحقوؽ الأساسية 

تقلبلية سد نسخة عف الحقوؽ الأخلبقية، والاالتي يكفميا الدستور بمعايير قانونية مجر 
ستقلبلية الأخلبقية، وبالتالي، ىناؾ قواعد عمؿ أخلبقية، وأخرى للبالسياسية ليست تقميدا 

قانونية يجمعيما صلبحية المعايير التي تسمح بالبحث في مختمؼ الموضوعات داخؿ 
لتزامات المتفؽ عمييا، فعمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر اء العمومي، مع ضرورة التقيد بالاالفض

انونية المؤسساتية، و"مع الأسئمة الأخلبقية، تشكؿ نتج مبدأ الديمقراطية عف المعايير الق
الإنسانية أو الجميورية المفترضة المسبقة لمواطني العالـ، النظاـ المرجعي لتبرير الأنظمة 

                                                           
1- jurgen habermas, between facts and norms – contributions to a discourse theory of law 
and democracy -, translated: William rehg, the mit press (Cambridge, massachustts), 
second printing, 1996, p p 106 -     
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القانونية والأخلبقية . بمعنى أف تبرير المعايير 1التي تكمف في المصمحة المتساوية لمجميع"
، ووفقا لمجالات العمؿ بيف الذوات، أو بيف المؤسسات التعميـ أو الملبءمة سواء يستند لمبدإ

الخاصة والعامة، كما أف "المعايير القانونية ليا طابع مصطنع، فيي تشكؿ طبقة مف معايير 
في [العمؿ المنتجة عف قصد والتي تكوف انعكاسية، بمعنى أنيا قابمة لمتطبيؽ عمى نفسيا... 

لشخصية والصراعات بيف الأشخاص الطبيعييف تنظـ المعايير الأخلبقية العلبقات ا ]حيف
ي مجتمع ممموس وأفراد لا الذيف مف المفترض أف يتعرفوا عمى بعضيـ البعض كأعضاء ف

 .2ستغناء عنيـ"يمكف الا

إف أىـ تحد تواجيو المعايير القانونية والأخلبقية ىو تنظيـ العلبقات البينذاتية، وحؿ 
أف المعايير القانونية ليا فعالية فورية في الإجراءات الصراعات المجتمعية بيف الفاعميف، مع 

مقارنة بالمعايير الأخلبقية ذات الطابع القيمي الإنساني، مما يعني أف ما تفتقر لو الأخلبؽ 
إجرائيا يكممو القانوف عمميا، وليذا "الأخلبؽ المستقمة والقانوف الذي يعتمد عمى التبرير يقؼ 

 .3في علبقة تكميمية"

 رىانات الإتيقية وبمورة مشكل المواطنةال -  -2

إذا كاف "جاف جاؾ روسو" قد اعتبر أساس الدولة الحقيقي ىو القانوف المنبثؽ مف روح 
الشعب بفضؿ الإرادة العامة، فإف "ىابرماس" اعتبر مشكؿ المواطنة وكؿ ما يتعمؽ بالحقوؽ 

عمى التبريرات البرىانية والمسؤوليات والواجبات والمشاركات واليويات داخؿ الدولة يقوـ 
استنادا لمتفاىـ المشترؾ بيف الفاعميف الاجتماعييف )الذوات( والتواصؿ العقلبني فيما بينيـ 
لإضفاء التفاىـ بيف المواطنيف بواسطة إتيقا الحوار، ىذه الأخيرة سمحت بتجاوز ما يسمى 

افي( داخؿ الدولة، مما أدى ثق باليوية الثقافية الواحدة، وفتحت المجاؿ لمحوار الثقافي )البيف

                                                           
1- op.cit, p 108 
2- ibid, p p 111 -     
3- ibid, p 106 
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لتخطي مفيوـ المواطنة وفقا لمتصور الأثيني الذي يعتبر المواطف الأثيني الحر الخاضع 
لمقوانيف فقط أحؽ بالمواطنة، خلبفا لمعبيد والنساء والأطفاؿ الذيف لا يحؽ ليـ التمتع 

اس". فحسبو يجب بالمواطنة، واستبدالو بالمواطف العالمي الأكثر انفتاحا مف منظور "ىابرم
رساء ما لعرؽ والمغة والثقافة والموف... إتجاوز الرؤية الشوفينية الضيقة المتعمقة با لخ. وا 

يسمى بالمواطنة العالمية المتجاوزة لمحدود والبمداف، وىذا ما يجب أف تقوـ بو "حركات 
صري ستبداد وعدـ احتراـ حقوؽ الإنساف وضد الميز العنالمناىضة للبالمجتمع المدني 

 .1والتوزيع الدولي الجديد لمعالـ بزعامة القطب الواحد"

يرتكز "ىابرماس" عمى الديمقراطية التشاورية التي يعتبرىا الضامف الوحيد لمتعدد  ليذا،
الثقافي بيف المواطنيف العالمييف، وكما يقوؿ: "المواطنة ىي عبارة عف وضع يترجـ في شكؿ 

ف يغيب عف ناظرنا بأف المواطنيف ىـ أيضا أشخاص حدود مدينة، مع ذلؾ فإنو لا ينبغي أ
ليـ ىويات فردية نمت وترعرعت وسط تقاليد معينة، وفي أوساط ثقافية نوعية، لذا فإنو 
يتوجب أف نضع في اعتبارنا بأف ىؤلاء الأشخاص ىـ في حاجة ليذه التقاليد حتى يتمكنوا 

ا أف نوسع مف حاضنة الحقوؽ مف الحفاظ عمى ىوياتيـ. كما أنو، وفي حالات خاصة يمكنن
المدنية حتى نتمكف مف تمقيحيا بالحقوؽ الثقافية، فيذه الحقوؽ تسمح لممواطنيف جميعيـ 

نتماء لجماعة ثقافية معينة تمكنيـ مف اختيار ىويتيـ إلى إرث ما، والإ وبمساواة تامة، الولوج
رسائيا بكؿ حرية...  ثقافة سياسية واحدة كؿ المواطنيف قد انصيروا داخؿ  ]حتى يكوف[وا 

. وبالتالي مف 2وحيدة، وذلؾ بمعزؿ عف الحدود الفاصمة بيف انتماءاتيـ الثقافية المختمفة"
خلبؿ التفاىـ والتضامف الأخلبقييف تتحدد المواطنة وفقا لمتوزيع العادؿ لمحقوؽ بيف 

ما الاجتماعية عمو المواطنيف، وما عمى الذوات سوى الاستمرار في الدفاع عف حقوقيـ 
        ليتمتعوا بالمواطنة الفعمية.
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 ئتلاف بين المواطنينتحقيق الا  -  -2

اشتغؿ "ىابرماس" في أحد جوانب فمسفتو السياسية عمى كيفية تخطي الفردانية الكميانية 
ة تواصمية قائمة والتمجيد اليوياتي بحكـ التحضر والمدنية، فحاوؿ إرساء منظومة مجتمعي

ة، ىدفيا التفاعؿ الخلبؽ لتحقيؽ عمى الآخر دوف ىيمنة أو وصاينفتاح عمى التذاوت والا
واة. ىذه ئتلبؼ تشاركي بيف المواطنيف الأحرار الذيف يخضعوف لمقوانيف القائمة عمى المساا

يـ عتراؼ بيف المواطنيف تستمد شرعيتيا مف تصرفاتيـ وسموكاتالقوانيف التي تحظى بالا
ظاـ سياسي يستطيع عمى المدى البعيد أف يضمف ما مف نالتواصمية. يقوؿ "ىابرماس": "

. 1ستناد إلى أشكاؿ معينة مف الشرعنة"، أي طاعة أفراد المجتمع، دوف الالنفسو ثقة الناس
ندماج الاجتماعي ي تحقيؽ الابمعنى أف مشروعية النظاـ السياسي لمدولة التي ترغب ف

فاعميف الاجتماعييف لمدفاع عنو ئتلبؼ بيف المواطنيف، يستمد مف إعطاء كامؿ الحرية لموالا
عتراؼ عتراؼ بو )أي الامف أجؿ الا بمبررات عقلبنية ثابتة يعتبرونيا ضرورية صلبحية

الجنسيات أو السوؽ بالنظاـ السياسي( دوف غيره، فعمى سبيؿ المثاؿ "الشركات متعددة 
ة، والمجتمعات العالمية غير قابمة لمشرعنة. وكذلؾ الشأف بالنسبة إلى المجتمعات القبدولي

. لأنو لا وجود لممشروعية خارج 2المسماة بالبدائية التي يرتكز تنظيميا عمى نظاـ قرابة"
 الأنظمة السياسية.

ئتلبؼ أكثر بيف المواطنيف عندما يتخمصوف مف "صرخات الإنسانية يتضح فعؿ الا
. لتتعامؿ كؿ 4تيدؼ إلى تربية الإنسانية" ]أي أفعاؿ تواصمية[. ويسعوف "لممارسة 3القمقة"
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نعتاؽ تحقؽ الأخلبؽ الكونية، ويتحقؽ الادفا بذاتيا، وىكذا تىذات مع الذات الغيرية بوصفيا 
 الحقيقي لممواطنيف سياسيا وحقوقيا، ما داموا يمثموف المجتمع المدني الطلبئعي. 

  ثانيا: أخلاقيات المناقشة

 إتيقا النقاش -1

  مفيوم المناقشة -1 -1

 لغة -1 -1 -1

 فنقوؿ: ،في معجـ المعاني الجامع أف "اسـ مناقشة مف المصدر "ناقش" ورد

 ناقش معممو، أي جادلو وبادلو الرأي ووجية النظر.  -

 ناقشو الحساب أو في الحساب، بمعنى بمغ الغاية في حسابو.  -

 .1ناقش المسألة، أي درسيا وفحصيا وبحثيا مف كؿ الوجوه"  -

 اصطلاحا -2 -1 -1

صميبا" في معجمو الفمسفي بقولو: "المناقشة في المسألة بحثيا، والفحص  يعرفيا "جميؿ
عنيا، وتحميميا... ويشترط في المناقشة أف يكوف لدى المشتركيف فييا آراء متعارضة، وأف 
يتولى متكمـ واحد أو أكثر تحميؿ ىذه الآراء، ومقابمتيا بعضيا ببعض، للؤخذ بأقربيا إلى 

نقاش حوؿ أي مسألة يشترط تفكيكيا )تحميميا( والبحث فييا بيف . مما يعني أف ال2الصواب"
 تفاؽ حولو.اب، والإالمتحاوريف رغـ اختلبؼ رؤاىـ وتوجياتيـ بغرض الوصوؿ لمرأي الصو 

لكف المقاربة التي قدميا "ىابرماس" لمفيوـ المناقشة أوسع مف ذلؾ، فيي تشترط التكافؤ 
ـ( التي تساىـ في تقديـ التبريرات )المحاججة( بيف المتحاوريف في درجة المعقولية )الفي
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العقلبنية لإثبات صحة الرأي وصلبحيتو، بغرض التفاىـ مع الآخر لا التأثير عميو داخؿ 
الفضاء العاـ، وىذا ما أكده بقولو: "إف نشاط التفاىـ المتبادؿ يخضع لشرط أساس بو يحقؽ 

ادي خطريف: يتمثؿ أوليما في فشؿ المعنيوف مشروعا لاتفاقيـ المشترؾ... فيـ يسعوف لتف
التفاىـ المتبادؿ وسوء الفيـ، بينما يتمثؿ الثاني في فشؿ مشروع الفعؿ والإخفاؽ التاـ فتنحية 

. وبالتالي، فالمناقشة الفعمية التي تضبط عممية 1الخطر الأوؿ شرط لا بد منو لتلبفي الثاني"
قتنع المحاججة دوف غيره، فكمما االتواصؿ بيف المتحاوريف ترتكز عمى الإقناع العقمي ب

الطرؼ الآخر بمبررات الذات حوؿ قضية معينة، كمما تحقؽ التفاىـ، مما يحوؿ المناقشة 
صالح أف يمبي الشرط  ]مثؿ معايير المناقشة[لمعيار تفاىمي، وليذا "يجب عمى كؿ معيار 

ر عف كوف أف المعيار القائؿ: إف الآثار والنتائج الثانوية التي )عمى نحو يتسع لمتنبؤ( تصد
كاف ملبحظا بصورة كمية في نية إرضاء مصالح كؿ إنساف، إنيا يمكف أف تقبؿ بواسطة 

. إضافة لذلؾ، تتطمب المناقشة التفاىمية لغة دقيقة قائمة عمى ألفاظ 2جميع الأفراد المحدديف"
المناقشة  صحيحة غير قابمة لمتأويؿ العقمي، وقد اقترح "ىابرماس" عدة قواعد لضبط عممية

 تتمثؿ فيما يمي:

 المناقشة حؽ لمذات القادرة عمى الإقناع بالكلبـ والفعؿ. -1

معيش، ويمكف لمفاعؿ مف حؽ الذات إثارة أي قضية )موضوع( تتعمؽ بالعالـ ال -2
عتراض عمى الرؤى الأخرى لمغير، بمعنى أنو يحؽ لمذوات إبداء آرائيـ الاجتماعي الا

 والتعبير عنيا بكؿ حرية.

يمة ميما كانت، عدـ منع أي فاعؿ اجتماعي مف المناقشة، أو الضغط عميو بأي وس -3
 قتناع بصحة الرؤى الأخرى.أو إكراىو عمى الا
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المناقشة يجب أف تسعى لتأسيس معايير وقواعد عف طريؽ العقؿ التواصمي لا عمى  -4
ليتـ التعامؿ معيا العقؿ المتمركز عمى ذاتو، مع ضرورة صلبحية )أي المعايير والقواعد( 

 عمى أنيا دعاوى لمحقيقة.

إف ىذه القواعد ىي التي تتحكـ في عممية التفاىـ "التي مف خلبليا يتحقؽ اتفاؽ معيف 
. ومف ثمة تتحقؽ 1عمى الأساس المفترض لادعاءات الصلبحية المعترؼ بيا باتفاؽ مشترؾ"

   ظور "ىابرماس".المناقشة المحددة بالمعقولية والدقة والصدؽ والحقيقة مف من

 ماىية أخلاقيات المناقشة -2 -1 

لممبادئ والمعايير تيتـ أخلبقيات المناقشة بالتأسيس العقلبني مف منظور "ىابرماس" 
التي تضبط العلبقات بيف الذوات مع ضرورة تطبيقيا داخؿ العالـ المعيش )المجتمع(. مما 

ؿ لبمورة المبادئ التي تنظـ علبقاتنا مع "الجيد النظري المبذو  :]أي إتيقا النقاش[يعني أنيا 
البدئية وىي وضع بميمتيا التاريخية  [moral]الآخريف، في الوقت الذي تحتفظ فيو الأخلبؽ 

. وبذلؾ تكوف إطارا قبميا )عقلبنيا( عمى شكؿ افتراضات 2المبادئ موضع التطبيؽ والممارسة"
ختمؼ القواعد الأخلبقية مف أجؿ إعادة تداولية لمغة تساىـ في التأسيس العقمي بيف الذوات لم

بناء الذات لإرساء الإنساني فييا أولا، وفي تواصميا مع الغير ثانيا، وتحريرىا مف التبعية 
داخؿ المجتمع الحر الذي يدعو لمتواصؿ، وبذلؾ تكوف أخلبقيات المناقشة قابمة  والقيود

والمعايير الأخلبقية الصحيحة لمتطبيؽ بيف الذوات شريطة تأسيسيا عمى المحاججة العقمية 
المتفؽ عمييا بناء عمى الحجة الأفضؿ )أقوى حجة(. يقوؿ "ىابرماس": "إننا لـ نحمؿ 
ممارسة الفضيمة المعرفية الخاصة بالتقرب إلى الغير إلا بوصفنا مشاركيف في حوار شامؿ 

تبادلة ييدؼ مف بيف ما ييدؼ إلى الوصوؿ إلى إجماع معيف وذلؾ بسبب الاختلبفات الم
التي تتحمى بخاصة في الإدراؾ الخاص بالحالات المشتركة. ثـ إنو يفترض أننا عمى دراية 
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 - انطلبقا مف رؤيتو الخاصة - بالطريقة التي يتبعيا كؿ مشارؾ مف المشاركيف في المناقشة
في إرساء السياؽ العاـ الذي يضـ مختمؼ المصالح المعينة. وىنا يمكننا أف نتساءؿ: ىؿ 

دورنا فيـ المناقشة العممية بما ىي الإطار الذي تطرح فيو مشكمة تطبيؽ الأمر في مق
. وىنا بالذات يختمؼ "ىابرماس" عف "كانط" الذي اعتبر الواجب العقمي الأخلبقي 1المطمؽ؟"

 الكونية لمبدإ، والداعية الموجية لمغير الرافضة للؤوامرأمرا مطمقا مقارنة بالرؤية اليابرماسية 
فؽ عمييا ة، والقائمة عمى المناقشة العقمية التواصمية لتطبيؽ المعايير الأخلبقية المتبالمحاجج

قتناع بيا بكؿ حرية بغرض التفاىـ دوف سواه داخؿ العالـ المعيش عقميا فقط، والتي تـ الا
بالمناقشة ويمنحوني ادعاءات  ]أي الغير[وبالتالي: "يجب أف أخضع قاعدتي لكي يفحصوىا 

:"المناقشة الدائرة حاليا حوؿ  - لا الحصر - . فعمى سبيؿ المثاؿ2كونية"صلبحيتيا ال
العولمة والرأسمالية العابرة لمحدود الوطنية، أو تمؾ الدائرة حوؿ الأبعاد الاقتصادية، أو تمؾ 

النخبة أو  قات الدولية عمى قاعدة تخضع لمبدإالمتعمقة بالتحوؿ القائـ في مستوى العلب
 - . كميا تخضع3تنامي الحس الوطني" لمحدود الوطنية، أو خاضعة لمبدإة المجموعة العابر 
لآليات الماؿ والسمطة والتضامف، لكف الفاعميف الاجتماعييف )المواطنيف(  - حسب ىابرماس

أنفسيـ ىـ الذيف يقرروف أثناء المناقشات البينذاتية الحجة الأفضؿ والأقوى مف جية، وسياؽ 
لمعيش مف جية أخرى، لمفصؿ في القضايا السابؽ ذكرىا اليومي الذي يميز عالميـ ا

 وغيرىا.

الإدراكي لمنطوقاتنا الأخلبقية  - إذف، "فإتيقا المناقشة تقوـ بشرح المضموف المعرفي
أخلبقية يمكنيا أف تكوف  دوف الرجوع إلى انتظاـ أخلبقي بدييي ومعروؼ مشكؿ مف وقائع

بيف المنطوقات الأخلبقية التي تبيٌف لنا ما  في متناوؿ الوصؼ، لذا فإنو لا ينبغي الخمط
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ينبغي عمينا فعمو، وبيف المنطوقات الوصفية التي تنحصر ميمتيا في تبياف الطريقة التي 
. وبالتالي فأخلبقيات المناقشة تيتـ 1نرى بموجبيا الأشياء كما تبدو في علبقتيا المتشابكة"

ؽ للآخر في يح . ومف ثـ2ة العممية ذاتيا"بآراء الآخر "داخؿ الافتراضات التداولية لممناقش
جراءات التي تسمح بمناقشة عقلبنية بادعاء الصلبحية لممعايير التي حالة توفر الشروط والإ

قبوؿ الجميع بمختمؼ  جماع شرطرات عقمية قد تتيح الوصوؿ إلى الإيقترحيا ضمف تبري
  النتائج المترتبة عنو في العالـ المعيش.

  إتيقا عقمية -3 -1

 - المناقشة – الخطاب -بالنسبة لػ"ىابرماس" تعتبر الإتيقا بأشكاليا المتنوعة )الحوار
التواصؿ( ردا عمى تيار ما بعد الحداثة الذي أقر بأفضمية العقؿ التقني عمى العقؿ المركزي 

عتبار لمعقؿ العممي في ظؿ براديغـ التواصؿ وتأسيس ويري، وليذا ألح عمى ضرورة رد الاالتن
ة العقمية والتفكير ما بعد الميتافيزيقي الذي أدى إلى تحرير العقؿ ذاتو جيقا عمى المحاجالإت

الثابتة  الخاصةلوضع القواعد والمعايير  فيي لا تسعىمف استعمار النظاـ الشمولي، 
ة العقلبنية في إطار جبالسموؾ، بؿ تيدؼ لوضع المعايير الصحيحة المتفؽ عمييا بالمحاج

ليذا إف "محاولة تأسيس الإتيقا عمى العقؿ اعتمادا عمى منطؽ الحجاج الكونية، و  مبدإ
الأخلبقي عمؿ لا يمكف أف يأمؿ في النجاح إلا شريطة تحديد ضرورة صلبحية فريدة تكوف 

حاضرة في ميداف انبثاؽ التوترات نفسو الوقت الأوامر والمعايير، وتكوف في مشتركة مع 
 .3ش"الأخلبقية، أي في أفؽ العالـ المعي

تكوف الإتيقا العقمية ضمف النقاش البينذاتي بيف الفاعميف الاجتماعييف بواسطة  ،ىكذا
خضاعيا لمحجة ا  مف أجؿ عقمنة المعايير والقيـ و  المغة التي تساىـ في تفعيؿ الحوار العممي
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رتباط بظروؼ "العصر ي مرتبطة أشد الايالأفضؿ لتطوير الوعي والمجتمع في آف واحد، ف
حيث السياؽ التاريخي والاجتماعي والثقافي، ومف أىـ ميزاتيا ارتباطيا بالتقدـ  الحالي مف

ورية تتعمؽ العممي والتكنولوجي وبالواقع السياسي... لذلؾ فيي تقوـ عمى نظرية تط
وبالوعي عمى صعيد تكوّف اليويات  ،قتصاد والقانوف والدولةبالمؤسسة عمى صعيد الا

تعبيرا عقلبنيا عف روح العصر . وبذلؾ تكوف الإتيقا 1يا"والمقولات الفكرية التي تستوعب
السائدة والعالـ المعيش لمذوات، بؿ وعقمنة التفاىـ، لأف "اليدؼ مف مسار العقمنة بعيد المدى 
)بشكؿ أكثر تحديدا: المسار الثلبثي لمعقمنة، والمتعمؽ بالمزاعـ الثلبثة لمحقيقة، لممصداقية 

ائؼ المغة وأشكاؿ العلبقة بالعالـ( لا يمكف تفسيره إلا عف ولممعيارية التي تميز حسب وظ
طريؽ الفكرة المنظمة لارتياح ما مقبوؿ بشكؿ شامؿ، ومف ثمة شرعنة مزاعـ الصلبحة التي 

 .2يمكنيا أف تكوف موضوعا لتوافؽ شامؿ"

  فكرة التطور في إتيقا النقاش -4 -1

قرارا بقدرة  تعتبر إتيقا المناقشة عند "ىابرماس" تكممة لمشروع الحداثة غير المنتيي، وا 
العقؿ التنويري عمى التحرر مف استعمار العالـ المعيش، وىذا بخلبؼ النزعات ما بعد 
الحداثية التي أعمنت فشؿ فكرة التطور التي تمركز عمييا عقؿ التنوير، فالإتيقا لا تعرؼ 

عادة ا تنويرية ما داميالثبات لأنيا وعي لمعصر الذي تسايره، ووظيفت ت تراىف عمى تجديد وا 
ذا كانت الماركسية قد اىتمت  - مف منظور ىابرماس - بناء المعايير التي تمت عقمنتيا، وا 

بمقولة العمؿ عمى حساب الوعي الأخلبقي، فإف "ىابرماس" يجمع بيف العمؿ والوعي 
رالية ما دامت تدعو الأخلبقي في العلبقات البينذاتية، ويعتبر إتيقا النقاش استمرارا للئتيقا الميب

لمتواصؿ والتفاىـ، فكلبىما ممتزمتاف بالدفاع عف الحقوؽ الأساسية للئنساف، فعمى سبيؿ 
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نسانيتو" التي يتحصؿ عمييا عندما يتطور  1المثاؿ "تتعمؽ اليوية الشخصية لمفرد بمواطنتو وا 
 ويصبح أكثر ارتباطا بالقانوف والأخلبؽ والسيادة. ،المجتمع

آبؿ" إلى أبعد مف ىذا عندما قاـ بتفصيؿ تطور الإتيقا إلى "الإتيقا  يذىب "كارؿ أوتو
، والإتيقا الوسطى ثانيا، والإتيقا الكبرى ثالثا. الأولى والثانية تسمى أخلبقا الصغرى أولا

تقميدية، وتخص العلبقات الإنسانية الضيقة مثؿ العائمة والعشيرة، وتصمح في أحسف الأحواؿ 
نجاز واجبات داخؿ نسؽ المعايير الاجتماعية كما يتجمى الأمر مثلب لمقياـ بأدوار مينية  وا 

. أما الإتيقا الثالثة الناتجة عف التطور المؤسساتي لمدولة 2عمى صعيد الدولة القومية"
( Poleisالمعاصرة جعمنا "لا نعيش اليوـ ضمف مجتمعات شبو مكتفية بذاتيا أو في مدف )

نما نعيش اليوـ تاريخيا لأوؿ مرة عمى نمط العصر الكلبسيكي في الحض ارة الإغريقية... وا 
الجوىرية مثؿ في ظؿ حضارة كونية قد توحدت فييا إلى حد ما بعض المجالات الثقافية 

. ىذه 3قتصاد وذلؾ بكيفية تجعمنا نمثؿ أعضاء مجموعة تواصؿ حقيقي"العمـ والتقنية والا
التي تعتبر الجنس الجرماني أرقى عرؽ  المجموعة المتجاوزة لمقومية عمى الطريقة الييجمية

بشري، والمتجسدة في مختمؼ القوميات رغـ اختلبفيا الثقافي، لأف تطور أنظمة الحياة وتقدـ 
بعض المجتمعات وآثار النظاـ العالمي الجديد كميا ساىمت في بروز إتيقا النقاش الجديدة 

نساف والطبيعة بسبب الحروب التي دعت للئلماـ بالخطر الناتج عف تقدـ التقنية عمى الإ
"ما نحتاج إليو اليوـ ىي فعلب إتيقا الاستراتيجية البيولوجية والذرية. يقوؿ "كارؿ أوتو آبؿ": 

شاممة وصالحة للئنسانية جمعاء، غير أف ىذا لا يعني أننا في حاجة إلى إتيقا تفرض عمى 
مختمفة أسموبا موحدا لمحياة جميع الأفراد وأف تطبؽ عمى كؿ أنماط الحياة السوسيو ثقافية ال

الطيبة. بؿ نحف عمى عكس ذلؾ تماما، يمكننا أف نقبؿ الحفاظ عمى تعدد أنماط الحياة 
لتزاـ بيا طالما يقع ضماف احتراـ الإتيقا الشاممة والصالحة مف حيث الحقوؽ وحتى الاالفردية 
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شرية مف قبؿ كؿ نمط والمسؤولية الموازية بالنسبة إلى حؿ القضايا المشتركة والخاصة بالب
. مما يدؿ عمى أف الإتيقا الجديدة الكونية تنظـ العالـ المعيش بكؿ أشكالو، فكؿ ذات 1منيا"

   تعترؼ بحقوؽ الذات الأخرى بعيدا عف صراع القوميات والخصوصيات.

  مبدأ الكونية -5 -1

ديميا دعا إلييا يقوـ مبدأ الكونية في الإتيقا بكؿ أشكاليا عمى أسس أخلبقية كانطية تـ تع
نجازات فمسفية وعممية إالمطمقة، لكف ضمف عصر جديد شيد  "كانط" في نظريتو الأخلبقية

وأحداث تاريخية غيرت مجرى حركة التاريخ، وليذا ألح "ىابرماس" عمى ضرورة قياـ الكونية 
مما يعني نة عمييا عقميا، الإتيقية عمى صلبحية المعايير الأخلبقية التي تـ استنتاجيا والبرى

الكونية يحؿ محؿ الواجب الأخلبقي الكانطي، فكمما كاف الحوار الأخلبقي العممي  أأف مبد
كونيا كمما تـ قبوؿ نتائجو )تبعاتو( مف طرؼ كؿ المعنييف الذيف لدييـ القدرة عمى التواصؿ 
ف ويتمتعوف بالتضامف والغيرية بعيدا عف الأنانية الفردية، فعمى سبيؿ المثاؿ "ربما يكو 

الأثرياء أو المتعمموف الذيف يممكوف ميارة رائجة نزاعيف إلى قبوؿ إلغاء الرعاية الاجتماعية 
عمى أساس أنيا تفرض أعباء ضريبية مجحفة عمى أمثاليـ. ولكف، ىؿ كانوا سيقبموف بتمؾ 
السياسة لو كانوا ىـ الفقراء أو غير الميرة؟ لو فرض عمييـ استبداؿ منظورىـ مع الفقراء 

الأخلبقي يستبعد المعايير التي تعمؿ في مصمحة أشخاص بأعينيـ  أالميرة، فإف المبد وغير
 .2أو جماعات بعينيا"

تكوف كونية الإتيقا لا تحدد نمطا معينا مف الحياة، بؿ كؿ فرد يتمتع بحريتو  ،ىكذا
رادتو ضمف معيار يخضع لمصلبحية الكونية مع ضرورة التحمي بالمسؤولية الفردية قبؿ  وا 

لجماعية، لأف "المشارؾ في مناقشة يجب عميو قبوؿ ضمنيا بأف حقيقة ممفوظ ما، لكف ا

                                                           
 –كارؿ أوتو آبؿ، إشكالية إتيقا كبرى وكونية لممسؤولية المشتركة، ترجمة: محمد التركي، مجمة أوراؽ فمسفية، )القاىرة  -1

 17، ص 2009،   مصر(، العدد 
 95جيمس جوردف فينميسوف، المرجع السابؽ، ص  -2



 ىابرماسعند الفضاء العمومي في  الأخلاق              الفصل الثاني:                            

    

أيضا صلبحية معيار ما، ليا قابمية أف تكوف مؤسسة بفعؿ المناقشة نفسيا، يمكف القوؿ بأنو 
كيفية غير مشروطة قوة الواجب: سمّـ كذلؾ بوجود غاية دنيا للئرادة، إلييا يمكف أف تعزى ب

لضبط، أف تفعؿ بكيفية معينة بحيث إف معيارا لمفعؿ يمكف أف يعترؼ بو وكأنو قتضاء، باالا
قرار بوجود معيار أخلبقي ىكذا يمكننا الاصالح مف طرؼ كؿ واحد في مناقشة دوف قيود، 

يفرض نفسو مطمقا عمى الكائف القادر عمى النطؽ والذي ىو قيّـ كونيا لأنو ملبزـ لمزعـ 
  .1المغة" بالصلبحية الموجودة في فعؿ

يرى "ىابرماس" أف كونية الإتيقا تساىـ في حؿ العديد مف  ،تأسيسا عمى ما تقدـ
دراؾ ة، لأف الإتيقا كشكؿ مف أشكاؿ الإالمشاكؿ التي تعانييا مجتمعات الرأسمالية المتقدم

الأخلبقي تمثؿ وحدة العقؿ الإنساني، وليذا "إف أىـ شيء في عصرنا ىذا ىو أف يتضح 
أي [. أنو لا يجوز السماح بسموؾ ما بعد الحداثة الذي يسمح بكؿ شيء للئنسانية..

فيما يخص  (Anything goes. لا يجوز السماح بشعار: كؿ شيء مباح )]التسيب
معينة، لا بد أف يمتزـ بيا كؿ شخص، ليس فقط المواطنات  االأخلبؽ. بؿ إف ىناؾ قواعد

ؿ الصناعة والأساتذة في الجامعات والمواطنوف العاديوف، بؿ أيضا رؤساء الدوؿ ورجا
  .2والمعامؿ"

  مستويات إتيقا النقاش -6 -1

 يمكف الحديث عف مستوييف لإتيقا النقاش وكلبىما يحدداف برنامجيا ىما:

فتراضات الأنطولوجية )الوجودية( الذي يدؿ عمى وجود عالـ المستوى الأوؿ المتعمؽ بالا
. وعالـ سيكولوجي )معنوي( خاص بالذات موضوعي )خارجي( خاص بالوقائع )الظواىر(

 الشعورية، وعالـ اجتماعي محكوـ بعدة معايير )قواعد(.
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فتراضات الأكسيولوجية )القيمية( الذي يدؿ ولية المتعمؽ بالاالمستوى الثاني الأكثر شم
أف يبمغيا مف خلبؿ ممارستو لتجربة  ]الترنسندنتالي[عمى مختمؼ القيـ "التي يمكف لمتأمؿ 

أخلبقية مناقضا قيمة . فعمى سبيؿ المثاؿ يكوف الصدؽ 1قضات التداولية أو الأدائية"التنا
لخ، قيمة منطقية مناقضة لمخطإ... إوالصحة قيمة معرفية مناقضة لمشؾ، لمكذب، والحقيقة 

يكوف التناقض الأدائي لمشخص المشارؾ في النقاش والحوار متمثلب في عدـ تحقيقو  ومف ثـ
ذي صدر عنو، فيو يعد بشيء ويعجز عف إيفاءه، أو ينكر شيئا في خطاب لمفعؿ الكلبمي ال

فإنو ينكر  ،تجاه ما بعد الحداثينأخذ الا ، فمثلب "حينمااما ثـ يريد إثباتو في خطاب آخر 
الحقيقة لكنو حينما ينقد الحداثة ويكتب في ىذا المجاؿ حججا إنما يريد أف يصؿ إلى الحقيقة 

دائي واضح. وىكذا في كؿ الأقواؿ التي تدعي الحقيقة لكنيا تناقض أو يقوليا، وىذا تناقض أ
 .2شروطيا في تركيب الخطاب أو أسسو"

قائمة عمى افتراضات حجاجية وجودية وقيمية تمثؿ تكوف إتيقا النقاش  عمى ذلؾ،
ثرىا سيتجاوز في إف أ"الشروط الشكمية التي لا يمكف التفكير في ممارسة النقد بدونيا، بؿ 

. وتتمثؿ ىذه 3وبالمزاعـ المميزة لمصلبحة" فتراضات المتعمقة بمظاىر العالـالمطاؼ الا نياية
لإتيقا النقاش في مدى فتراضات الناتجة عف دمج المستوييف السابقيف )أي الأوؿ والثاني( الا

 دعاءات التي يقوليا المتكمـ وىي كالتالي:صلبحية الا

التواصؿ السميـ بيف الذوات، فيي شرط دائـ  افتراض المعقولية التي تيدؼ لتحقيؽأولا: 
 4"لا غنى عنيا، "ويتـ إنجازىا بفعؿ جممة مركبة تركيبا صحيحا تحترـ قواعد المغة المستعممة

 لتبرير ادعاء الصلبحية عقلبنيا.

 ثانيا: افتراض الحقيقة المتعمؽ بالقوؿ الذي يٌعبر عف الوقائع الموضوعية الموجودة فعلب
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 القوؿ التقريري في مضمونو يصؼ مجموع الظواىر في ىذا العالـ. في الواقع، فيذا

افتراض الصحة الذي يعني "خضوع التمفظ البينذاتي إلى معايير منتجة مف قبؿ ثالثا: 
. فكمما كاف القوؿ الكلبمي صحيحا بيف 1المجتمع بإجماع سابؽ، معترؼ بو، وشرعي"

 ينيـ.الذوات كمما أعطى شرعية لممعايير المتفؽ عمييا ب

رابعا: افتراض الصدؽ )المصداقية( الذي ينص عمى ضرورة احتواء الأقواؿ الكلبمية 
عمى ألفاظ وعبارات صادقة صادرة عف كؿ ذات، إذ لا بد عمى المتحدث أف تطابؽ نواياه 
أقوالو بكؿ صدؽ بعيدا عف التغميط والكذب والخداع القولي والتلبعب بالألفاظ والدعاية 

 واليدؼ مف كؿ ىذا التأسيس للئخلبص الذاتي أثناء المناقشة. المغرضة الذاتية،

فتراضات الأربعة تعطي القوؿ الكلبمي حالة مثالية تؤسس لخطاب تواصمي إف ىذه الا
 ]فنحف[في تفاعمنا اليومي  ات "فيي ادعاءات تحضر بصورة ضمنيةعقلبني أصيؿ بيف الذو 

مفردة أو مجتمعة: أوليا إف ما نقولو نطرح في كؿ تواصؿ لغوي أربعة ادعاءات شرعية إما 
أف ما نقولو صائب أو صحيح، ورابعيا أف يمكف فيمو، وثانييا أف ما نقولو حقيقي، وثالثيا 

دعاءات )المعقولية والحقيقة . مما يعني أف ىذه الا2ما نقولو ىو تعبير صادؽ عف مشاعرنا"
لتفاىـ الجماعييف في ظؿ تفاؽ والشاممة الصلبحية بفضميا يتحقؽ الاوالصحة والصدؽ( ا

   المغة البرىانية التي تضبط الممارسات التواصمية.

  أو الشروط الأخلاقية لحوار حقيقي إتيقا النقاش -7 -1 

مف منظور "ىابرماس" ليتحقؽ التواصؿ السميـ بيف الذوات لا بد مف توفر أطر )شروط( 
أثناء الحوار ثانيا، وليذا جمع بيف أو  لإتيقا سواء أثناء المناقشة أولاأخلبقية في مرحمتي ا

الأخلبؽ النظرية والتواصؿ الأصيؿ الذي يمثؿ فعلب اجتماعيا يتـ فيو تبادؿ العلبقات بكؿ 
لنقاش شارحة "لممضموف المعرفي حرية بعيدا عف التشويو العلبئقي، ومف ثمة تكوف إتيقا ا
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بدييي ومعروؼ مشكؿ مف  دراكي لمنطوقاتنا الأخلبقية دوف الرجوع إلى انتظاـ أخلبقيالإ
وقائع أخلبقية يمكنيا أف تكوف في متناوؿ الوصؼ، لذا فإنو لا ينبغي الخمط بيف المنطوقات 
الأخلبقية التي تبيّف لنا ما ينبغي عمينا فعمو، وبيف المنطوقات الوصفية التي تنحصر ميمتيا 

 . 1لمتشابكة"في تبياف الطريقة التي نرى بموجبيا الأشياء كما تبدو في علبقتيا ا

عمى تمؾ  يقوـ تحميؿ "ىابرماس" لعلبقة الحوار الأخلبقي بإتيقا النقاش تأسيسا عمى ىذا،
تفاؽ والتفاىـ، تي يشترطيا التواصؿ الذي ييدؼ للبلزامية القبمية الدعاءات الإالاالمعايير و 

أي سمطة [النطاؽ الواسع لمتنوع الثقافي والتاريخي لقوى التنبيو بحيث لا يمكف أف يؤثر "
المتوفرة في المغات الفردية... عمى حقيقة أنو عمى مستوى متبايف مف التواصؿ  ]الخطاب

المغوي، يحصؿ المشاركوف في التفاعؿ عمى حرية قوؿ نعـ أو لا لادعاءات الصحة. ويتميز 
موضوع الحرية بحقيقة أف يكوف باستطاعة السامع تحت افتراضات مسبقة لمفعؿ التواصمي 

لبـ المتكمـ عف طريؽ إنكار شرعيتو فقط. الموافقة تعني إذف تأكيد نفي بطلبف أف يرفض ك
الكلبـ. كمما سعى المشاركوف في التفاعلبت إلى التفاىـ المتبادؿ بأي وسيمة كانت، ىناؾ 
احتمالات بديمة لمتفاىـ، وليس الفيـ أو سوء الفيـ، عمى ىذا الأساس، فإف التعاوف والصراع 

تفاؽ أف يتخذ فقط يمكف للبعا مختمفا. لكف عمى مستوى الكلبـ النحوي يتخذاف بالفعؿ طاب
المواقؼ بشأف جماع المحقؽ تواصميا. ويفترض التواصؿ المغوي الفيـ واتخاذ شكؿ الإ

  .2ادعاءات الصحة القابمة لمنقد"

حدد "ىابرماس" الشروط الأخلبقية لمحوار الحقيقي تحت راية إتيقا التواصؿ التي إذف، 
لمفاعميف الاجتماعييف بفعؿ القوؿ الكلبمي )التمفظ( الذي يجعميـ يدركوف حقوقيـ مف تسمح 

واجباتيـ، وحقوؽ وواجبات الآخريف، وىذا ما ينتج عنو إعادة تشكيؿ العالـ المعيش بيف 
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الذوات، لأف "الكممة الأخيرة ىنا تعود لممواطنيف أنفسيـ، فيـ وحدىـ مف يقدر عمى تحديد 
 .1ية التي ينووف التحرؾ باتجاىيا جماعيا"التوجيات الأساس

  التداوليات الصورية وأخلاقيات المناقشة -  -1

في سعيو لتأسيس نظرية اجتماعية لمحقيقة أكد "ىابرماس" أف التواصؿ البينذاتي ضمف 
التوافؽ المغوي داخؿ العالـ المعيش ىو الآلية الاجتماعية التي تضمف الحؽ في الكلبـ 

لفاعميف الاجتماعييف الذيف يجب عمييـ مراعاة المبادئ الأربعة لمتواصؿ ومناقشتو لكؿ ا
)المعقولية والحقيقة والدقة والصدؽ( لتحقيؽ التفاىـ بينيـ، فاىتمامو بالتواصؿ الأصيؿ وكؿ 
ما يرتبط بو جعمو يؤسس لمتداوليات الصورية التي تيدؼ حسبو "لإعادة بناء شروط الإمكاف 

دعاءات الكمية ات قادرة عمى الكلبـ أف تحترـ الاي تسمح لكؿ ذ. الت2الكمية لمتفاىـ"
بإمكاف أي  صمية مف أجؿ التفاىـ، ومف ثـلمصلبحية مع ضرورة تبريرىا أثناء المشاركة التوا

والمتكمـ  ،متكمـ أف "يختار تعبيرا معقولا لكي يتمكف المتكمـ والمستمع مف تفيـ الواحد للآخر
ضموف قضوي حقيقي لكي يتمكف المستمع مف مشاطرة يجب أف تكوف لو نية توصيؿ م

معرفتو، وعمى ىذا المتكمـ أيضا أف يٌعبر عف مقاصده بصدؽ، لكي يتمكف المستمع مف 
تصديؽ تمفظ المتكمـ )والثقة بو(. وأخيرا يتعيف عمى المتكمـ اختيار تمفظ دقيؽ بالقياس إلى 

ع مف قبوؿ ىذا التمفظ، بطريقة تجعؿ المعايير والقيـ الجاري بيا العمؿ، لكي يتمكف المستم
 .3تفاؽ عمى التمفظ ذي الخمفية المعيارية"والمستمع في وضعية القدرة عمى الاالمتكمـ 

( لمصلبحية أكد "ىابرماس" أف نظرية أفعاؿ الكلبـ تستند لمشروط الكمية )الشاممة ،لذلؾ
بيف الذوات لقابمة لمنقاش والنقد فتراضات التداولية الكمية لأفعاؿ الكلبـ االتي تستند بدورىا للب

لمختمؼ القناعات المعيارية التي  ،عتراؼ بيا بينيـ، ىذا مف جية، ومف جية أخرىبيدؼ الا

                                                           
 49يورغف ىابرماس، إتيقا المناقشة ومسألة الحقيقة، ص  -1
 197محمد نور الديف أفاية، المرجع السابؽ، ص  -2
 ، الصفحة نفسيانفسوالمرجع  -3



 ىابرماسعند الفضاء العمومي في  الأخلاق              الفصل الثاني:                            

    

مسايرة العالـ المعيش الذي يمثؿ الأفؽ التاريخي المعطى لمذوات،  تسيؿ عممية التفاىـ شرط
يا المتعمؽ خصوصا في أفق[ىابرماس يؤسس أخلبقيات التواصؿ "وبمعنى آخر إف 

عمى مبادئ عقمية تستمد بعض عناصرىا مف التداوليات الكمية. لأف ىذه  ]بالمناقشة
التداوليات ىي التي تسمح بالتفكير في الأساس الذي يجعؿ مف التمفظات أو أفعاؿ الكلبـ 
حقيقة أو دقيقة. ثـ إف ىابرماس حيف يؤكد عمى المناقشة وعمى التواصؿ الاجتماعي فإنو 

التفاعؿ يتعيف أف يحصؿ داخؿ مجاؿ عمومي حديث يجمع بيف العقلبنية السياسية  يسمٌـ بأف
 .1والمشروعية الديمقراطية"

ذا يمكف القوؿ أف التداوليات الصورية وما تتضمنو مف تبريرات عقمية برىانية تساىـ كى
عادة في تفعيؿ أخلبقيات المناقشة، وتأسيس المعايير الكمية لمت بناء واصؿ بيف الذوات، وا 

نتقاؿ مف بإمكاف الفاعميف الاجتماعييف الا فتراضات الكمية لمتفاىـ القابؿ لمتحقيؽ، وبالتاليالا
 التداوليات النظرية إلى الأخلبقيات العممية الحرة. 

 الإجابة عمى التحديات المعاصرة لأخلاق ما بعد الميتافيزيقا المناقشة:إتيقا  -9 -1 

اير أخلبقيات المناقشة أجواء المجتمعات الديمقراطية مف منظور "ىابرماس" لا بد أف تس
المعاصرة المفتوحة مف جية، والتقدـ التقني والتكنولوجي مف جية أخرى، حيث بإمكاف جميع 
المتحدثيف أف ينخرطوا في فعؿ التواصؿ عبر إتيقا النقاش التي تسمح بالعمؿ الذي يؤدي 

ي عدة أشكاؿ لمتعبير عف الإتيقا "الأوؿ: إلى التفاعؿ بيف الذوات، بؿ إف العمؿ يتمظير ف
وىو مف طبيعة غائية، يعرب عف عقلبنية فعؿ الفاعؿ، مف وجية نظر نجوع القواعد التقنية 
الذرائعية. والثاني: وىو مف طبيعة قيمية، ومف وجية نظر معايير حقوقية تصمح مرجعيات، 

أما [واجو بو الفاعؿ الجميور والثالث: ىو مف طبيعة درامية، مف وجية نظر التمثيؿ الذي ي
...إنو يفترض أف يستطيع الممثؿ إحكاـ مداخلبتو في التنفيذ الذي يضطمع ]الرابع ىو الحقيقة

ر ىابرماس، سائر القيـ السابقة: بو... وىذه القيمة الأخيرة، الحقيقة، ىي التي تتـ في نظ
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ي يعمر الحوادث والكلبـ قتناع الذالصواب والعدالة، وأخيرا قيمة الاقيمة النجوع، قيمة 
 .1وحركات الممثؿ المفترض"

ىنا نلبحظ أف "ىابرماس" اىتـ بالفعؿ الإنساني في العالـ المعيش لذلؾ عمؿ عمى 
خصوصا أثناء تأسيس أخلبؽ عقمية تستند لممعرفة العممية، وتظير في تصرفات الذوات 

ؿ عمى اىتمامو بإعادة بناء عممية التواصؿ والنقاش بالتبريرات حوؿ قضايا المجتمع، مما يد
قيـ عصر التنوير حيث التوازف بيف الحقوؽ والواجبات يفرض نفسو عمى الجميع داخؿ 

والدفاع عف حقوؽ الإنساف خاصة الحريات الفردية  ،الفضاء العمومي الديمقراطي التشاوري
 ،مصمحة والمنفعةواحتراـ التنوع الثقافي، وىذا لا يتأتى إلا إذا تـ ربط المعرفة الإنسانية بال

 مصالح يجب مراعاتيا لمواجية تحديات أخلبؽ ما بعد الميتافيزيقا ىي: وقد حدد ثلبث

وتتمحور حوؿ تطبيقات العمـ التجريبي  Technical interest  مصمحة تقنية -1"
 لتمبية حاجات مادية معينة.

تواصؿ بيف وتنيـ )أي تيتـ( أساسا بعممية ال  Practical interestمصمحة عممية  -2
الأفراد وبيف الجماعات الاجتماعية المختمفة، وذلؾ مف خلبؿ تأكيدىا عمى المغة كأداة 

فياـ مف الطراز الأوؿ.  تواصؿ وا 

تقوـ عمى ملبحظة الأفعاؿ والأقواؿ المشوىة   Liberal interestمصمحة تحررية  -3
 .2ا إلى تأمؿ ذاتي معبر"المتولدة عف ممارسة القوة، ومف ثمة محاولة التحرر منيا ومجاوزتي

 لا بد مف القوؿ أف "ىابرماس" لـ يكف عمى شاكمة "كانط" في التأسيس لأخلبؽ الواجب
، وتسمح ، بؿ سعى لتكوف الإتيقا عقلبنية ومعرفية ومواكبة لتغيرات العالـ المعيشالمثالية

جية، ومف جراءات عممية حجاإمنظمة الجماعية لأنيا قائمة عمى نخراط ضمف اللمذوات بالا
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ثمة تراعي إتيقا المناقشة التنوع الثقافي لممجتمعات المعاصرة ضمف قالب شمولي يسعى 
     لتحقيؽ التواصؿ بالتفاىـ. 

 أفضل شكل لمغيرية لدى ىابرماس: تضامنإتيقا ال -10 -1

اليابرماسي لمعقؿ الأداتي )التقني( وما نتج عنو مف مشاكؿ مست الإنساف في  يعد النقد
نشقاقات التي أدت لزعزعة وقيمو سببا في بحثو حوؿ مختمؼ الاوعواطفو وأفكاره مشاعره 

 ،القيـ الأخلبقية ذات الأبعاد الإنسانية لممجتمعات المعاصرة التي طغى عمييا التفكير المادي
وليذا حاوؿ إعادة بناء عقؿ الأنوار وفؽ أسس جديدة تميد لظيور فضاء عمومي عاطفي 

ر )الآخر( والتضامف معو بالتركيز عمى العلبقات البينذاتية داخؿ العالـ يتـ فيو الشعور بالغي
حيث ما يممكو مف  وليس النظر إليو مف االمعيش، فالإنساف يجب النظر إليو باعتباره إنسان

فسو جرائي نؿ الغير التي تسبب فييا العقؿ الإىتماـ بمشاكماديات، ومف ثـ كاف لا بد مف الا
لخ، فالتضامف مع الميمشيف أصبح ضرورة ممحة في ظؿ فقر... إكالحروب والأمراض وال

تزايد عددىـ عبر العالـ، وىذا لا يتـ إلا بمحاولة التخمص مف المآسي والشرور والعذاب 
دلالة عميقة عمى التضامف معيـ، وبالتالي يكوف التضامف الذي لحؽ بيـ بواسطة أفعاؿ تدؿ 

تيقيا يحدد الرابط الرو  حي بيف البشر قبؿ كؿ انتماء سياسي وحقوقي، فيذا "أمرا أخلبقيا وا 
نما ىو يوجد عندما نمد أيدينا  الشعور ليس كرما طائيا ولا تآخي ولا صدقة ولا شفقة، وا 
نقاذه لأنو إنساف مثمنا تماما، فنحف بذلؾ نبرىف عمى أننا بشر وأننا نحس بما  للآخر لنجدتو وا 

لى دائرة الإنسانية، وأف الآخر الذي يعيش يحس بو غيرنا. إنو شعور عميؽ بأننا ننتمي إ
الفقر المدقع ىو إنساف ولا يجب أف لا نبالي بو كإنساف ذلؾ أف اللبمبالاة ىي تنكر 

 .1للئنسانية فينا ومساىمة في جعميا في أدنى مرتبة"
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شارة أيضا إلى ارتباط إتيقا التضامف بالعدالة والعيش معا عند ا مف الإلا بد ىن
التضامف مع الغير يدؿ عمى مساواتو لمذات في الإنسانية، والعيش معو  "ىابرماس"، لأف

يعني الشعور بالمسؤولية الأخلبقية تجاىو لجعؿ العالـ المعيش أفضؿ مما كاف سابقا، حينيا 
يمكننا الحديث عف السعادة المشتركة بيف الأنا والغير سواء بيف الذوات الفاعمة والمتفاعمة 

 . كذلؾ أشار "ىابرماس" إلى مبدإالمجتمعات المختمفة ثقافيا مف نفس المجتمع أو بيف
التشريع لتفسير إتيقا التضامف، فالذات المشرّعة لمقوانيف والمبادئ والمعايير التي تتحكـ في 
التصرفات والعلبقات عمييا أف تيتـ بحقوؽ الغير الذي يعد جزءا مف الجماعة الديمقراطية 

يجاد طريقة مناسبة العنؼ بكؿ أشكالو بيف الذوات، التواصمية، وذلؾ مف أجؿ تفادي  وا 
. يقوؿ "ىابرماس": لمعيش بأقؿ الأضرار، وحؿ المشاكؿ بناء عمى النقاش والتفاوض السممي

"إف التضامف بيف المواطنيف ميما كاف مجردا وبوساطة قانونية، لا يتطور إلا عندما تصبح 
يـ الثقافية... وتظؿ الأنظمة السياسية مبادئ العدالة منسوجة في شبكة أكثر دقة مف الق

الميبرالية معتمدة عمى التضامف بيف مواطنييا، وىو تضامف يمكف أف تجؼ مصادره نتيجة 
     .1لعممنة المجتمع ككؿ غير المنضبط"
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تيقا(: قراءة ىابرماسية  المبحث الثاني: أخلاق البيولوجيا )البيوا 

تيقية   أولا: القضايا البيوا 

 ستراتيجية: السيطرة عبر النسالةوتقنية والبيوتيقا والاالبي -1

ميز "ىابرماس" بيف الفعؿ التقني الذي يخضع لمبادئ العموـ التجريبية ومناىجيا 
ستراتيجي الذي يتمحور حوؿ نساف بظواىر الطبيعة، والفعؿ الاويتمحور حوؿ علبقة الإ

رادتو عمميا إمف أجؿ التحكـ في داخؿ المجتمع  امتداد مناىج العموـ الطبيعية إلى الفرد
وسياسيا، وبالتالي أصبح بإمكاف التقنية اختراؽ التركيبة البيولوجية للؤفراد، والتحكـ في بنيتيـ 
الجسدية بدافع تحسيف النسؿ البشري وعقمنة حياتو اليومية، فأصبحت البيوتقنية )تداخؿ عموـ 

ت البيولوجيا( لمتدخؿ في جينات الفرد، وىذا الأحياء مع التقنية( متداخمة مع البيوتيقا )أخلبقيا
الدوؿ الميبرالية التي أعطت كامؿ الحرية لمزوجيف لتغيير جينوـ الجنيف  ما سعت لأجمو

والتلبعب بجيناتو بعد ولادتو تحت شعار الحفاظ عمى الفردنة والحريات. يقوؿ "ىابرماس": 
أف لجميع الميبرالية التي تعتبر  "إف العمـ والتقنية قد تحالفا طبيعيا حتى الآف مع فكرة

. وىذا يدؿ عمى أف 1المواطنيف الحؽ بالفرص نفسيا مف أجؿ تكييؼ حياتيـ بشكؿ مستقؿ"
ت عمى تدجيف الأفراد الخبير العممي/التقني ومعو السياسي الميبرالي إتفقا تحت مسمى الحريا

ديد نوع جنسو حتى قبؿ لا يمكف لمفرد تح ستراتيجي، ومف ثـضاعيـ لمفعؿ الاخا  بيوتقنيا، و 
رادتو بعدىا، وىذا ما جعؿ "ىابرماس" يعترض عمى ىذا إالولادة، ولا اختيار ىويتو بمحض 

 ستراتيجي بحياة الأفراد كالتالي:ب البيوتقني والبيوتيقي والإالتلبع

 التدخؿ الوراثي قد تـ بواسطة شخص ثالث وليس بواسطة الشخص بالذات.  -"

 الذي تعرض لو قبؿ ولادتو.ع استرجاعيا عمى التدخؿ إف الشخص المعني يطم  -
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وىو يفيـ نفسو كشخص، عٌدلت سماتو الخاصة، لكنو ظؿ متماىيا مع نفسو لأنو   -
 قادر عمى اتخاذ موقؼ افتراضي تجاه التدخؿ الوراثي.

وبالمقابؿ، فيو يرفض أف يتممؾ، بما يعتبر جزءا مف شخصيتو، التعديلبت الوراثية   -
 .1ىو موضوعيا"التي كاف 

ديف الحرة لكي يجنبوا أبنائيـ إف ىذه التدخلبت النسالية جاءت استجابة لرغبات الوال
عاقات، وامتلبكيـ لمميزات وراثية جديدة الأمراض الوراثية والعاىات والإؼ صابة بمختمالإ

بؿ بف قالتالي تتـ السيطرة عمى نسالة الاتسمح ليـ بالتكيؼ مع المجتمعات المستقبمية، وب
يتـ التلبعب بجيناتو لمتحكـ فيو  عائمة والتقنية والسياسة، ومف ثـوبعد ولادتو مف طرؼ ال

حاضرا ومستقبلب، وبذلؾ "تنقمب السيطرة بالتدخلبت في عمـ الوراثة البشرية عمى الطبيعة إذا 
إلى فعؿ تسمط عمى الذات ما يحوّؿ تفيمنا لأنفسنا مف وجية نظر أخلبقيات الجنس 

وقد عبّر جوناس عف ىذا القمؽ عبر السؤاؿ التالي: ولكف ممف تأتي السمطة؟  البشري...
وعمى مف أو عمى ما تمارس؟ يتعمؽ الأمر، عمى ما يظير، بسمطة أىؿ الحاضر عمى أىؿ 
المستقبؿ، الذيف سيكونوف موضوعات لا دفاع عنيـ، موضوعات القرارات التي يتخذىا مسبقا 

، ىو العبودية اللبحقة للؤحياء تجاه الموتى"اليوـ. إف الوجو الآخر  امخططو   .2لسمطة اليوـ

يجابياتيا العلبجية إبعض رغـ  - ىكذا تظير مشكلبت التجارب البيولوجية عمى الإنساف
طالة عمره، وسلبمة أعضاء كالحفاظ عمى حياة في عدـ قدرتو عمى التحكـ في  - هالفرد وا 

تو بغيره. يقوؿ "ىابرماس":"إف الأشخاص ذاتو )يفقد حريتو( وفقداف كرامتو، وعدـ مساوا
أنفسيـ صانعي سيرتيـ الخاصة بيـ وحدىـ دوف شراكة المبرمجيف لا يستطيعوف اعتبار 

نيـ لا يستطيعوف، مقارنة بالأجياؿ التي سبقتيـ، أف يعتبروا أنفسيـ عمى قدـ المساواة مف  وا 
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 ،يف الجيني باسـ الحرية. وليذا رفض حرية التحس1حيث الولادة وأف لا شيء يحد مف ذلؾ"
فالتعديؿ الوراثي يؤدي إلى عدـ المساواة بيف الشخص المعدؿ بيولوجيا والشخص الطبيعي 
وىنا يتـ اختراؽ الحياة النفسية لمشخص المعدؿ حتى يجد نفسو فاقدا لمرغبة في الحياة. كما 

لمنسالة، لأنو أشار "ىابرماس" لمدور الذي يمعبو السياسي في التشريع السياسي والقضائي 
يجعمو محافظا عمى حكمو ومسيطرا عمى العقوؿ والأبداف بقوة القانوف المؤدلج، ويقوؿ في 

جياض في ألمانيا إلى تنظيـ يقوؿ إنو وحتى أوصؿ النقاش حوؿ الإ"لقد ىذا السياؽ: 
. ىذا 2الأسبوع الثاني عشر يعتبر قطع الحمؿ عملب منافيا لمقانوف، إلا أنو لا يوجب عقوبة"

يدؿ عمى انعداـ العقوبة في ظؿ القانوف الذي تـ تشريعو، مما يعني أف السياسييف يٌشرّعوف 
     ما لا يمكف تطبيقو بيدؼ فبركة الإنساف عمى شاكمة ما يريدونو.

 تقنيات اليندسة الوراثية الجديدة -2

ءت تمكنت اليندسة الوراثية المعاصرة مف التلبعب بجينات الإنساف وتشكيمو كيفما شا
خطط السياسييف والخبراء البيولوجييف الذيف يمتمكوف معرفة شبو تامة عف مختمؼ الأمراض 

 والفيروسات التي قد تصيبو، وىذا ما تحقؽ ليـ بفضؿ التقنيات التالية:

المتمثمة في التمقيح   (Artificial fertilizationصطناعي )تقنية التخصيب الا  -1
ة تـ تركيزىا لتخصيب البويضة التي ينتجيا المبيض في داخؿ الرحـ بواسطة حيوانات منوي

قناة فالوب، وىذا ما ينتج عنو حملب طبيعيا، إلا أف ىذا التمقيح قد يتـ بواسطة حيوانات 
منوية متبرع بيا )ليست مف إنتاج الزوج(. مما جعؿ الفقياء يعتبروف ىذه الحالة عبارة عف 

البنت التي ستولد ابف زنا )لقيط( لا بد مف  علبقة مرفوضة دينيا، والطفؿ الذي سيولد أو
 الإعلبـ عنو.

 ( المتمثمة في إجراء التخصيب خارجTube implantsعمميات الزرع بالأنبوب )  -2
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حيوانات منوية إلى أف تبدأ في حـ الأنثى ضمف أنابيب اختبار، حيث يتـ تمقيح البويضة بر 
وبعدىا يعاد ىذا الجنيف  ،كثرنقساـ وتصبح جنينا في غضوف خمسة أياـ عمى الأالا

المخصب إلى جدار رحـ الأنثى لتتـ عممية النمو الطبيعي وتكوف نتيجتو الحمؿ الذي يؤدي 
لولادة طفؿ أنبوبي كما يصطمح عميو في الأوساط الطبية، لكف ما يعاب عمى ىذه العممية أف 

لشيء نفسو يقاؿ البويضة قد تكوف لأنثى أخرى وتمت زراعتيا في رحـ الأنثى الحامؿ، وا
 عف السائؿ المنوي الذي قد يكوف لرجؿ آخر بخلبؼ الزوج.

( المتمثؿ في معرفة المميزات الوراثية Fetal diagnosisتشخيص الجنيف )  -3
ختبار )الجنيف الذي يتحوؿ لطفؿ ف طبيعيا أو المخصب في أنابيب الالمجنيف سواء كا

ليدؼ مف ذلؾ التأكد مف عدـ حمؿ الجنيف أنابيب فيما بعد( بواسطة الفحوصات الطبية، وا
ما كف لأمراض وراثية خطيرة انتقمت إليو عبر جينات والديو، أو حدوث اضطراب صبغي، ل

الوراثية إلا بعد مدة معينة مف ختلبلات ظياره لكؿ الاإعدـ  يعاب عمى ىذا التشخيص
 الحمؿ، أو عند الولادة، وحتى في فترة الحياة اللبحقة.

( المتمثؿ في "إعادة إنتاج Pregnant stomach rentalوف حوامؿ )تأجير بط  -4
المعالجة الخموية، أي عبر تحضير يتـ مف خلبؿ خلبيا حية، قد تكوف في أصميا حيوانية... 

 .1خطيرة ومزمنة"

 Artificial wounds insteadصطناعية بدؿ الأرحاـ الطبيعية )تقنية الأرحاـ الا  -5
of natural wounds متمثمة في وضع الطفؿ الذي ولد مبكرا داخؿ أكياس بلبستيكية ( ال

كماؿ نموىـ ودة في الرحـ الطبيعي للؤـ بيدؼ إمميئة بالسوائؿ مشابية لمسوائؿ الموج
الطبيعي بمواد مغذية، أو تغيير الخلبيا الوراثية المريضة بأخرى سميمة حتى لا يتعرض 

 القمب والرئتيف خصوصا.الطفؿ بعد ولادتو لعاىات وأمراض وراثية تمس 
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الذي يمثؿ نسخة مطابقة وراثيا ستنساخ تقنيات البيولوجية تطرح مشكمة الاإف ىذه ال
نتا نتاج خلبيا وأنسجة وأعضاء، بؿ وا  ف علبقة جنسية... ج إنساف دو للئنساف الأصمي، وا 

عمى مكانية تحوليا لاقتصاد السوؽ، فيتـ بيع الأعضاء والمتاجرة بالبشر إإلخ. كما تطرح 
بيولوجيا وتـ  احساب القيـ الإنسانية الراقية كالحرية والكرامة، وبالتالي أصبح الإنساف ميدد

لكترونية في جسمو عموما ودماغو إأصبح الحديث عف زرع رقاقات ، حتى تشييئو وسمعنتو
خصوصا حقيقة راىنة، وىذا ما جعؿ "ىابرماس" الذي رفض التلبعب بجينات الإنساف 

التقنية البيولوجية ونجاحات العلبج الجيني... بالتدخؿ الوراثي عمى الخلبيا  يقوؿ: "إف تقدـ
يجابية ة )المبررة فرضيا( عف النسالة الإالجسدية... تظير الضرورة لمحو ىذه النسالة السمبي

 .1)غير المبررة منذ بداية الأمر("

 ستنساخ بين دعاة المنع والترخيصجدل الا -3

ستنساخ بحجة تدخميا في التركيبة جب منع وتحريـ تجربة الاماس" لا يمف منظور "ىابر 
 ،الجينية للئنساف، لأف الولادة الطبيعية ذاتيا لـ تمنحو جسدا خاليا مف الأمراض والعاىات

ولـ تضمف الحرية المرجوة التي يسعى لتحقيقيا، لذلؾ فالإنساف المستنسخ )المصطنع( 
ستنساخ تكمف في التخمص مف والديو، ففائدة الا تي اختارىا لوبإمكانو التخمص مف القيود ال

صار أمراض وراثية محتممة، أو تعديؿ خلبيا وأجنة وراثية مشوىة، وىذا ما دافع عنو أن
ستنساخ، "فمف أجؿ تبرير عدـ الضرر المعياري ليذه تطبيؽ الميبرالية في مجاؿ الا

طورات الوراثية في الشأف الوراثي التدخلبت، يحاوؿ المدافعوف عف النسالة الميبرالية مقارنة الت
والتعديلبت الاجتماعية التي تسـ المواقؼ والترقبات. فيـ يحاولوف البرىنة أنو، مف وجية 

بإمكانيـ فالأىؿ [ستنساؿ والتربية... ود لفارؽ يستحؽ ىذا الإسـ بيف الانظر أخلبقية، لا وج
فييا تحت وصاية مرشديف طريقة تربية أولادىـ، وتسجيميـ في مخيمات يكونوف  ]اختيار

عطاءىـ ىرمونات تساعد عمى النمو مف ا  جعميـ يشاركوف في برامج تنشئة، و متخصصيف، و 
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أجؿ اكتساب قامة أطوؿ ببضعة سنتيمترات، فبأي شيء سيكوف التدخؿ النسالي القائـ عمى 
 ويةتمؾ حجة يراد منيا تبرير امتداد الوصاية الترب يـ بعض سمات ذريتيـ أقؿ مشروعية؟تقي

للؤىؿ، وىي حؽ أساسي مضموف، إلى الحرية النسالية لتحسيف الجياز الوراثي عند 
ستنساخ بمثابة بحث عف الإنساف الخارؽ عتبر تجربة الاوىذا ما جعؿ "ىابرماس" ي. 1أولادىـ"

عدمية مف مما يوحي بظيور الناتج عف اليندسة الوراثية لا عمى الطبيعة الإنسانية الأصمية، 
ستنساخ خصوصا إذا تعمؽ الأمر بالقضاء عمى حرية الفرد فيما ناء عممية الانوع آخر أث

بعد، وليذا "إف حرية الآباء في تحسيف النسؿ تخضع ليذا التقيد: إذ لا يجب أف تدخؿ في 
مساس بحرية الطفؿ أثناء عممية . وبالتالي لا يجب ال2تعارض مع حرية الأطفاؿ الأخلبقية"

لخ. النووية والبيئية والوبائية... إ ود مخاطر تفرض ذلؾ كالأخطارستنساخ إلا في حالة وجالا
كما أف "اتخاذ قرار التدخؿ في الحمولة الطبيعية )البيولوجية( لشخص ما، قرار بطبيعة 
الحاؿ لا يمكف مراجعتو بعد اتخاذه. يتولد عنو شكؿ مف علبقة غير معروفة بيف الأشخاص 

. وىذه العلب لمجنيف، ما داـ التدخؿ  اعنيا تشيؤ شئنا أـ أبينا، ينشأ  قة الجديدةإلى حد اليوـ
ممكنا في طبيعة تكوينو أو طريقة اختيار أجنتو، سيؤدي لا محالة إلى جعؿ طبيعة العلبقة 
المتوارثة بيف الآباء والأبناء خاضعة لرغبة الآباء، أي لعلبقة أداتية تطبعيا الحسابية 

أي مفبرؾ [يدة تجعؿ مف الولد محض منتوج علبقة جدوالبراغماتية، بحيث تنشأ عنيا 
 .3"]بيولوجيا

شيدت ولا زالت العلبقات العائمية خصوصا والمجتمعية عموما نوعا  ،عمى ىذا الأساس
لخ. فلب القيـ نجابي والعلبجي... إستنساخ الجيني والإيات الامف التميع الذي أحدثتو عمم

تـ التدخؿ في  - فرة، فتحوؿ المٌعالج لشخصالأخلبقية الأصمية سائدة، ولا كرامة الأفراد متو 
إذا قمتٌ: لا يتحكـ فيو المعالجٌ، وفي ىذا السياؽ يقوؿ "ىنري أتلبف": " - جيناتو الوراثية
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ستنساخ البشري التناسمي في الحالة الراىنة لممجتمع، ىذا لأف المخاطر الاجتماعية تبدو للب
عمييا بعض الأشخاص... فواحدة مف لي أىـ مف المكاسب العلبجية التي يمكف أف يحصؿ 

ستنساخ البشري التناسمي، ىو ميلبد وضع يشبو الرئيسية التي يمكف أف يثيرىا الاالمخاوؼ 
  .1"]أي التحكـ في الأجياؿ والبنوات بيولوجيا[إما العنصرية أو العبودية 

 تيذيب الطبيعة الإنسانية: ما الذي تعنيو؟ -4

عمى الطبيعة الإنسانية أدى ف خلبؿ التدخلبت البيوتقنية ف التقدـ الذي شيدتو النسالة مإ
 ستنساخات الزرع والالمذات الحرة خصوصا عندما تمت عمميإلى انتياؾ الحدود الأخلبقية 

إلا أف  ،لخ. ورغـ ىذه التجاوزات التي مست الفردالعلبجي والأميات المتطوعات... إ
دود أخلبقية فقط، لأف "ما يضعو العمـ تيذيب الطبيعة الإنسانية في ح"ىابرماس" لا يرفض 

تقنيا بتصرفنا يجب أف يكوف خاضعا لرقابة أخلبقية تجعمنا بالمقابؿ ولأسباب معيارية، غير 
. ىذا يعني أف العمـ والتقنية والأفكار الميبرالية التي 2قادريف عمى التصرؼ بيا عمى ىوانا"

ركيبتيـ البيولوجية وتيذيبيا وفؽ ما تشجعيا الدولة الدستورية سمحت للؤفراد بالتدخؿ في ت
تقنية قد يسمح ليـ بالتكيؼ مع عالميـ المعيش "طالما أف تحويؿ الطبيعة الإنسانية إلى 

. ما داـ أمؿ الأفراد في حياة أكثر 3يكوف مبررا طبيا مف منظور حياة أطوؿ وصحة أفضؿ"
 حرية واستقلبلية لا زاؿ قائما وليس مرفوضا اجتماعيا.

يمح "ىابرماس" عمى ضرورة النظر لتيذيب الطبيعة الإنسانية عمى أنيا  ،أخرىمف ناحية 
تجربة بيولوجية مشكوؾ فييا مف الناحيتيف الأخلبقية والقانونية "فمنذ بدايات التمقيح، وأوؿ 
عمميات الدماغ والقمب المفتوح إلى العلبج الجيني، مرورا بنقؿ الأعضاء أو زرع أعضاء 

لجدؿ حوؿ الحدود المبررة التي يمكف أف تبمغيا ىذه العمميات وأىدافيا اصطناعية لـ ينقطع ا
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لأف التقنيات الجينية . 1يقاؼ التكنولوجيا"لا شيء مف ىذا الجدؿ قد استطاع إ الطبية. ثـ إف
نحلبؿ الاجتماعي، لذلؾ لا بد مف التأطير السياسي والقانوني والأخلبقي ليذا أدت إلى الا

العالـ المعيش، وعدـ التأسيس ليوية ذاتية المصادر التواصمية داخؿ التيذيب، والحفاظ عمى 
نساف في جراءات تكبح التلبعب بالإرث الجيني للئإأف يتأسس عمى بيولوجية، فالقانوف يجب 
عتماد عمى قوى أخلبقية جديدة تساير مكوناتيا العممانية، وىكذا المجتمعات المعاصرة بالا

قنيات إعادة الإنتاج الجديدة مثؿ الترميـ العضوي أو الموت "مف المنظور الميبرالي تبدو ت
 .2ستقلبلية الشخصية"المعايف طبيا بمثابة تنامي في الا

ستقلبلية نسانية يتمحور حوؿ الحفاظ عمى الاتيذيب الطبيعة الإ ،عمى ىذا الأساس
يكوف  ومف ثـالوراثية التي يرغب فييا، الفردية ونموىا التي تسمح لمفرد بتعديؿ بعض جيناتو 

 مسؤولا عف حياتو الشخصية.

تيقا ثانيا:   تحديات البيوا 

 دمج الأخلاق في أدبيات النوع الإنساني -1

دافع "ىابرماس" عمى ضرورة إعطاء الأخلبؽ مكانتيا في الأبحاث والتجارب البيولوجية 
ذ مرحمة بالكرامة الإنسانية من - أي بالأخلبؽ - عمى النوع الإنساني خصوصا ما تعمؽ منيا

الجنيف إلى الولادة، وصولا إلى آخر العمر )الوفاة(. لأف الكرامة حؽ فردي لا تلبعب بو 
بالعيش معا، وتنظـ التفاعلبت الاجتماعية بيف الذوات في  طيمة حياة الفرد، فيي التي تسمح

طة ظؿ تطورات التقنيات الوراثية التي جعمت الفرد يخاؼ مف انتياؾ تركيبتو البيولوجية بواس
نشر الأمراض والفيروسات، وليذا ألح "ىابرماس" عمى أىمية أف "نجد في ظؿ شروط فكر 
ما بعد ميتافيزيقي فيما لمذات ينطمؽ مف وجية نظر أخلبقيات النوع الإنساني في نطاؽ ما 
تندرج في تقاليد وأشكاؿ حياة معينة... إذا، إف أسبقية العادؿ عمى الخيّر يجب ألا تحجب 
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ففي فيـ أخلبقي لمنوع البشري يتقاسمو كؿ الأشخاص الأخلبقييف تجد أخلبؽ عنا النظر: 
 .1العقؿ المجردة الخاصة بالذوات وبحقوؽ الإنساف سندا ليا"

وجعمتيا  ة التي غيرت مف فيـ الذات لذاتيايمكف القوؿ أف اليندسة البيوتقني ،يذااستنادا ل
صية بيف الذوات، أو أف تقضي عمى أقؿ حرية واستقلبلية، لا يجب أف تفؾ الروابط الشخ

تحقيؽ ل كات الجماعية. صحيح ربما تؤديروح المسؤولية في التصرفات الفردية، والسمو 
أخلبقية النوع البشري، وتجعؿ الذات تفيـ ذاتيا وفقا لمعايير مشتركة مع الذوات الأخرى، إلا 

ثة بيدؼ اء الوراالتلبعب بشكؿ الجينوـ البشري بيدؼ فؾ رموزه وتطمعات بعض عمم"أف 
مكانية معالجتيـ التطور، كؿ ذلؾ يزعزع الفوارؽ الحادة بيف الذاتي والموضوعي، بيف ما إ

. ومف ثمة تحدث 2ينمو طبيعيا وما ىو مفبرؾ في أماكف لـ تكف حتى الآف تحت تصرفنا"
ينتج عممية تعديؿ وتغيير لأخلبقيات الجنس البشري تفرضيا التكنولوجيا البيولوجية، وىذا ما 

عنو التأثير عمى الضمير الأخلبقي، وبالتالي ظيور علبقات جديدة تشوه التواصؿ البينذاتي، 
تتخذ في المجاؿ الدنيوي مف نو يمس بالجماعة الأخلبقية "التي وىذا ما يرفضو "ىابرماس" لأ

الحياة السياسية اليومية شكؿ أمة مكونة ديمقراطيا مف المواطنيف، عمى ىذه الجماعة أف 
ير أنيا قادرة، انطلبقا مما يتكوف عفويا في حياتنا، عمى تطوير معايير مقنعة بما يكفي تظ

. مما يعني أف الأخلبؽ المطموبة ىنا ىي التي 3محددة الصحة أو المرض لموجود الجسدي"
بقاء عمى الصحة تحت مسمى استنساؿ التطوير، ورفض كؿ ما تتمحور حوؿ الشفاء، والإ

     ية.يتعمؽ بالنسالة السمب

 خميق الطبيعة البيولوجية الجديدةبين أخلاق لمضمير الإنساني وت -2

 ما ىو متعارؼ عميو أف الأخلبؽ الإنسانية النابعة مف الضمير تتجمى في التصرفات
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الفردية والسموكات الاجتماعية التي تحمؿ داخميا مجموعة مف القيـ والمعايير والقواعد التي 
ا، وتعمؿ عمى تنظيميا بيف الأفراد الاجتماعييف، إلا أف التدخؿ تضبط العلبقات بكؿ أشكالي

 ،البيولوجي في الأعضاء والخلبيا والأنسجة الإنسانية أدى إلى تغيير القيـ الأخلبقية جذريا
فتحولت الحرية الفردية في التلبعب بالجسد إلى قضية اعتيادية، بؿ إف بعض المشرعيف 

 يمكف المساس بو، وىذا ما جعؿ "ىابرماس" يسعى لأف "لا القانونييف يعتبرونيا حقا فرديا لا
ينزلؽ مجتمع الديمقراطية والتعددية الذي يضع لحقائقو السياسية سقؼ التوصؿ لمتوافؽ حوليا 

ي بيف أعضاء مجتمع تربط نحو علبقات غير متوازية تعصؼ بالربط الاجتماعي الذي يساو 
طة عقد اجتماعي تداولي، يبيف الحقوؽ علبقة أفقية تنظميا الدولة بواسه بيف أعضاء

والواجبات لممجتمع ككؿ، وعلبقة عمودية تنظميا الجماعة بوصفيا رابطة لغوية وروحية 
ثنية، ليا ما يميزىا مف إرث ثقافي بيف سائر الثقافات" قراطية . بمعنى أف المجتمعات الديم1وا 

ة والقانونية حفاظا عمى المساواة حيائية أماـ مسؤولياتيا الأخلبقيعمييا أف تضع التقنيات الإ
بيف الجميع، لأف تخميؽ الطبيعة الإنسانية لا يخرج عف نطاؽ التطورات البيولوجية داخؿ 
الدولة العممانية، وقبوؿ الأفراد بصورة اعتيادية لسمطة اليندسة الوراثية، لكف مع ضرورة 

يعيا لتساير القيـ وتطو الإبقاء عمى العقلبنية في الفيـ التي ورثتيا عف عصر الأنوار، 
جراءات القانونية التي تنظـ سموكات الذوات داخؿ العالـ المعيش، فلب مساس الأخلبقية والإ

حيائية حياة الأفراد خصوصا ما تعمؽ مجتمعية ميما اخترقت التقنيات الإبعلبقات التواصؿ ال
دخاؿ[ بحرياتيـ. "لذلؾ يدعو ىابرماس بإدغاـ أخلبقية لمنوع في الأخلبؽ  ] أي إدماج وا 

الإنساني، وىذا التعبير يسمح لو بالجمع بيف مستوييف مختمفيف، فمف جية إذا راعينا 
منطمقات أخلبقيات النقاش، إف المقصود بالأخلبؽ ىنا مجموع القيـ والمعايير المقبولة كونيا، 
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مف  أما ما يعنيو بالأخلبقيات جممة سموكيات ميدانية وتصرفات سميمة تحقؽ توافقا عمييا
 . 1لدف الجميع، يستوي فييا الضعيؼ والقوي، الذكر والأنثى، الصغير والكبير"

أثناء يشترط "ىابرماس" الإبقاء عمى قيـ عصر التنوير كالتضامف والحرية والأخوة  مف ثـ
تخميؽ الطبيعة البيولوجية للؤفراد لمحفاظ عمى العلبقات البينذاتية بيف الأشخاص، وتشريع 

اير التدخلبت البيولوجية عمى الأفراد في خلبياىـ وأنسجتيـ وطاقميـ الوراثي قوانيف جديدة تس
 عموما، وتحافظ عمى كرامتيـ، وتقييـ مف العبث بتركيبتيـ البيولوجية.

 النقاش حول فيم الجنس البشري لأخلاقيتو :نحو نسالة ليبرالية -3

ة تفرض أبحاثيا في منذ سبعينيات القرف الماضي وما بعده بدأت التطورات البيولوجي
العالـ المعيش عمى الأفراد والجماعات، إذ تمت عمميات الدمج لمكونات الجينوـ، واستخدمت 

لخ، مما أدى لحتمية اختيار صطناعي... إالولادة، والتمقيح الاآلات التشخيص لما قبؿ 
اض صابة بالأمر نيف الحالي مف خلبؿ تحاشي خطر الإالزوجيف لحياة مستقبمية مستقمة لمج

الوراثية، فتغيرت العلبقات الاجتماعية بيف الأجياؿ، وأصبح المواطنوف يبحثوف عف معايير 
خدـ مصمحة المستثمريف التي ت - أخلبقية وقانونية مشتركة لمواجية ىذه التطورات البيولوجية

"إف  ،خصوصا ما تعمؽ بحماية حياة الجنيف، ىذا مف جية، ومف جية أخرى - والسياسييف
أي رجاؿ [وراثي البيولوجي قد وجو نفسو ضمف ميثاؽ يتحد فيو ربح المستثمر البحث ال

اد مف عمميات الأعماؿ الذيف يستثمروف في كؿ ما يتعمؽ بالتدخؿ البيولوجي في حياة الأفر 
 .2وضغط الحكومات الوطنية التي تعمف نجاحيا" ]لخالزرع والتخصيب... إ

محور النقاشات السياسية، وحتى لدى الرأي أصبحت التركيبة البيولوجية للؤفراد  ىكذا،
 - أوليةعمى الأقؿ بصفة  - العاـ خاصة تمؾ المتعمقة بتشخيص ما قبؿ الزرع المقبولة

قانونيا وأخلبقيا لأنيا تتعمؽ بالأمراض الوراثية، أما النسالة السمبية التي تيدؼ لتغيير 
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لا تعترؼ بالحدود بيف التدخلبت الصفات الوراثية خدمة لتوجيات الأنظمة الميبرالية، فيي "
ويرية، بؿ تترؾ للؤفضميات الفردية لصناع السوؽ العلبجية والتدخلبت اليادفة إلى غاية تط

ذا أطمؽ رئيس . ولي1اختيار الغائيات التي تتحكـ بالتدخلبت المعدة لتعديؿ السمات الوراثية"
تصريحا محذرا فيو  (2001( ماي )18تحادية "يوىانس راو" في )جميورية ألمانيا الإ

التلبعب بجينات الإنساف. يقوؿ: "إف مف يعمؿ عمى تحويؿ الحياة البشرية إلى أداة، أو مف 
يميز بيف حياة تستحؽ أف تعاش عف حياة لا تستحؽ ذلؾ، إف مف يقوـ بذلؾ يكوف قد دخؿ 

 .2طريقا لا نقطة نياية فييا"

يجعؿ  وراثية الذي مف الممكف أفأشار أيضا "ىابرماس" إلى لوبي التكنولوجيا ال ،يذال
ويقضي عمى الكرامة الإنسانية تحت مسمى أىمية النسالة حياة الأفراد أكثر مأساوية، 

الميبرالية في المجتمعات الحالية، وأىمية الربح عمى حساب القيـ الأخلبقية. يقوؿ "ىابرماس": 
مف إخلبؿ  ]البيولوجيةأي خطط الموبيات ["نكتشؼ حاليا المدى الذي تشكمو ىذه الممارسة 

بالحياء ونتساءؿ عما إذا كنا نحب الحياة في مجتمع يتكمؼ ممارسات نرجسية عمى حساب 
. بمعنى أف الأفراد عمييـ عدـ 3عدـ الحساسية تجاه أسس الحياة الطبيعية والمعيارية"

التخفيؼ مف المعوقات الاجتماعية والأخلبقية لمحفاظ عمى تركيبتيـ البيولوجية ضد 
لا بد أف يفيـ  العلبج، ومف ثـارسات الموبيات التي يدعوف فييا أىمية التقنية الجينية في مم

 الفرد ذاتو بوصفو كائنا أخلبقيا بالدرجة الأولى.
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تيقا   ثالثا: حدود البيوا 

لى أين تحممنا اليندسة الوراثية ترسانة تكسير الحدود الاجتماعية والطبيعية: إ -1
 ائية؟حيمراكب التقنيات الإ

إلى انتشار أدت تقنيات الولادة الجديدة خصوصا في الولايات المتحدة الأمريكية وأوروبا 
علبمية التي بشرت بالتصنيع والتسويؽ عية في ظؿ الدعاية الإساط الاجتماالخوؼ داخؿ الأو 

السمعي للؤعضاء البشرية، والتحكـ الوراثي في ولادة الأطفاؿ حسب المواصفات التي يطمبيا 
وجيف، فتحوؿ الإنساف إلى بضاعة بيولوجية، "أو ما يطمؽ عميو في الولايات المتحدة الز 

 shopping in the genetic)الأمريكية بالتسوؽ في محلبت البيع الجينية 
supermarket)"1 وىو ما يعني أف الفرد أصبح حرا في اختياراتو الجينية ما دامت حرية .

تـ تدجيف الأفراد  يره، ومف ثـقضية تخصو دوف غ التوالد والحفاظ عمى النسؿ وتنظيمو
وتجاوز مختمؼ الحدود الطبيعية )الوراثية( والاجتماعية التي كانت في السابؽ عائقا أماـ 

 تطور اليندسة الوراثية.

لا يمكف أف يتطابؽ مع روح  ]أي التدجيف[إننا اليوـ أماـ "مشروع بيذه المقاسات 
يجابيا إت الجينية بطبيعة الفرد المحوّر لا إذا لـ تٌخؿ التدخلبالمبادئ السياسية الميبرالية، إ

مكانيات عيشو بكؿ استقلبلية، فضلب عف عدـ العبث بشروط علبقة )تعديمو إلى الأحسف( وبإ
أف تكسير الحدود الطبيعية  - حسب ىابرماس - . ىذا يعني2المساواة مع الآخريف مستقبلب"

 ،خلبؿ بمساواتيـ فيما بينيـستقلبليتيـ، والإإلى المساس با والاجتماعية للؤفراد بيولوجيا يؤدي
وليذا حاوؿ الحفاظ عمى الحرية الأخلبقية في تشخيص ما قبؿ الولادة والتوالد )التناسؿ( 

 ،حيائية مف جيةح الميبرالية مسايرة لمتقنيات الإوتقنيات الزرع بكؿ أشكاليا لكي تصب
ى، وفي المقابؿ لا توجد ضمانات قانونية ومحافظة عمى الحرية الفردية مف جية أخر 
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نتشار الرىيب لموبيات لأفراد، وتخاطر بحياتيـ في ظؿ الاوأخلبقية تحد مف خطر المجازفة با
 السوؽ الجينية، وأكبر دليؿ عمى ذلؾ جائحة كورونا التي أثبتت ذلؾ.  

 ديل وتحوير طاقم الإنسان الوراثيفي عدم التدخل وتع -2

والرد  ية تطورات اليندسة الجينيةعاتقو في نظريتو التواصمية مجاب حمؿ "ىابرماس" عمى
عمى المفكريف المعاصريف الذيف أيدوىا ودافعوا عف التلبعب بجينات الإنساف، وبيف 

كموقؼ "فرانسيس فوكوياما". أما "سموتردايؾ" الذي يعتبره  الرافضيف ليا جممة وتفصيلب
كنولوجي في الجينات الإنسانية بحجة تعديؿ وتحوير "ىابرماس" أبرز المؤيديف لمتدخؿ البيوت

أثناء التي يجب التقيد بيا النوع البشري الطاقـ الإنساني نحو الأفضؿ، لـ يعترؼ بأخلبقيات 
التجارب البيولوجية عمى الأفراد، وليذا لا ينظر "ىابرماس" لجوىر الإنساف مف ناحيتو 

حظة الأولى، فيو يحتاج لقيـ اجتماعية وأخلبقية البيولوجية فقط، لأنو لا يولد مكتملب منذ الم
 وقانونية تجعمو منخرطا فيما يسميو "الجمعنة" التي تسمح بالتنشئة الاجتماعية للؤفراد.

استنادا ليذه المعطيات لا بد مف وضع قوانيف جديدة خاصة بميداف اليندسة الوراثية 
طبيعي )الوراثي( لأي مولود بيدؼ الحفاظ عمى التوازف ال ،خصوصا، والبيولوجيا عموما

ورفض أي تعديؿ أو تحوير يمس الجنيف قبؿ ولادتو لأنو سيجعؿ عممية التنشئة الاجتماعية 
 - كالسمعة تماما - لا يجب أف يكوف الإنساف أداة بيولوجية مستقبلب صعبة، ومف ثـ لمطفؿ

ستنساخ عمى رأس عديؿ والتحسيف الوراثي، ولعؿ "الالتحقيؽ أىداؼ ربحية بحجة التطوير والت
وفي  ،مف حيث سعيو إلى إعادة إنتاج يعد تدخلب فاضحا في أسس جسدية المنشأ القائمة

، فالولد الذي يأتي عبر تقنية طبيعة العلبقة العفوية مع الذات والحرية الأخلبقية للآخريف
 ية. وليذا تتأتى حر 1عبارة عف توأـ متأخر"ستنساخ في نظر ىابرماس لا يعدو أف يكوف الا

ستنساخ جي للؤمراض الوراثية فقط، أما الاستنساخ العلبالمولود واستقلبليتو مف خلبؿ الا
ستنساخ السمبي( يجعؿ ولوج المولود في المجتمع بكؿ قائـ عمى البرمجة الجينية )أي الاال
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حرية أمرا صعبا لأنو سيرى نفسو مغايرا للآخريف، مما يجعؿ تواصمو مشوىا سواء مع والديو 
 ،لخ، أو مع غيرهاصفات كاممة كالذكاء والجماؿ... إجيف المذاف رغبا في ولادتو بمو المبرم

حتمالات سواء منيا محاولات التدجيف الناجحة )كحملبت التمقيح وىو ما يعني دراسة كافة الا
وتنظيـ النسؿ، وحسف تدبير الموارد(. أو تمؾ التي كانت فضيعة في نتائجيا )حملبت 

صولا إلى احتماؿ تحسيف النسؿ نصرية، الترحيؿ القسري...( و التطيير العرقي، الع
 .1ستنساخ"والا

 ن البيوتيقا والدينالعلاقة بي -3

رىاصات ية لمبيوتيقا بتاريخ محدد لأف الإ"ىابرماس" لا يمكف تحديد البداية الفعمبالنسبة لػ 
الديف في أمريكا  الأولى ليا انطمقت مف المناظرات والسجالات بيف الفلبسفة والعمماء ورجاؿ

البيولوجيا تطورات مرحمية كاف لمديف فييا  - وأوروبا تحديدا، وليذا شيدت أخلبقيات الطب
دورا ميما سواء مف حيث القبوؿ أو الرفض أو مجاراة مختمؼ الأبحاث والممارسات في 

ط ميداف العموـ البيولوجية التي أحدثت ثورة نسالية حوؿ الجنس البشري، ومف ىنا يمكف ضب
 مراحؿ ىي: قة بيف البيوتيقا والديف في ثلبثالعلب

تمتد المرحمة الأولى مف أواخر الستينات إلى أواسط السبعينات مف القرف   -1"
نفصاؿ عف الأخلبؽ الطبية الكلبسيكية التي كانت تحت ، وفي ىذه الفترة بدأ الاالعشريف

قد كاف ىؤلاء ىـ الذيف ىيمنة رجاؿ الديف المسيحي والكاثوليكييف منيـ بشكؿ خاص، و 
يتكمموف باسـ الأخلبؽ، وقد يكوف ذلؾ مف الدوافع الأساسية التي جعمت البروتستانت في 

رجاؿ الديف الييودي، وتـ بذلؾ التأسيس لمفكر ل . إضافة2طميعة مف صنع الحدث البيوتيقي"
لمسيحية والييودية الأخلبقي البيوطيقي الأولي ذو الطابع اللبىوتي استنادا إلى القيـ الدينية ا
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دوف غيرىما، وبعيدا عف الفكر الفمسفي والتشريعات القانونية، فالآراء الدينية الداعية إلى 
حساف إلى المريض مف باب الإنسانية، ورفض كؿ الممارسات الطبية ؼ والإالشفقة والتعاط

 اللبإنسانية عميو كانت ىي السائدة أنذاؾ.

السبعينات إلى نياية الثمانينات مف القرف الماضي  مف أواسطتمتد المرحمة الثانية   -2
وتتميز العلبقة بيف البيوتيقا والديف في ىذه المرحمة بتراجع الخطاب الديني مع مجيء 
الفلبسفة ورجاؿ القانوف بكثافة إلى الميداف البيوتيقي، وتزايد أعداد المجاف الأخلبقية 

لبيوتيقي... وما صاحب ذلؾ مف تأكيد والبيوتيقية التي تشخص الطابع التعددي لمخطاب ا
شيدت ىذه المرحمة حدثا ىاما عمى المستوى عمى الطابع العمماني لمفكر البيوتيقي، وقد 

. والملبحظ في ىذه 1( لجنتيا الأخلبقية الوطنية"1983وبي حيث أسست فرنسا سنة )الأور 
بعاالمرحمة الإ د القيـ الدينية مف التبريرات قصاء التاـ لرجاؿ الديف في السجالات البيوتيقية، وا 
ستقلبلية في تقرير ما يحدث لجسمو مف فأصبح المريض يتمتع بالحرية والا النسالية،

ممارسات طبية، ووضعت القوانيف التي تنظـ المينة الطبية حتى يتمكف الطبيب مف معرفة 
عطاء كامؿ الشرعية لممريض لمجوء  مدى حدود تدخلبتو النسالية في أعضاء المريض، بؿ وا 

تمس بصحة المريض  إلى المحاكـ في حالة قاـ الطبيب بممارسات بيولوجية لا أخلبقية
 وبذلؾ تحولت المسؤولية المينية مف الديف والأخلبؽ إلى القانوف المدني.

تمتد المرحمة الثالثة مف أواخر الثمانينات مف القرف الماضي إلى أيامنا ىذه وتتميز   -3"
ا الدينية بقوة، وذلؾ تحت ضغط ف في ىذه المرحمة بالرجوع إلى القضايعلبقة البيوتيقا بالدي

 ،البيولوجي – قتصادية التي أصبحت تشغؿ باؿ العامميف في المجاؿ الطبيىتمامات الاالا
والطابع المادي الذي طغى عمى العلبقة بيف الطبيب والمريض، بالإضافة إلى تزايد اىتماـ 

. وىنا لا بد مف 2ة والمعضلبت التي أفرزتيا الثورات الأخيرة"عمماء الديف بالقضايا البيوتيقي
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لديف في الأدياف شارة إلى أىـ القضايا البيوتيقية التي أحدثت نقاشا كبيرا بيف رجاؿ االإ
صطناعييف نجاب والتمقيح الاوزراعة الأعضاء والتبرع بيا والإ كقضية بيع ةالسماوية الثلبث

عارة الرحـ و   لخ. ... إوتجميد الأجنة ،بنوؾ المنيوأطفاؿ الأنابيب وا 

 البيوتيقا والقانون "من الأخلاق إلى القانون" -4

منذ بداية التدخلبت النسالية عمى الجنس البشري شيدت الأصوات الفمسفية والعممية 
ضرورة عدـ المساس اللبأخلبقي بالجسد ل تحولات جذرية تمثمت في دعوتياوالدينية 
لبيولوجية وفؽ سمطة قانونية تجعؿ مف البيوتيقا ذات مرجعية وضبط التجارب ا ،الإنساني

أخلبقية بالدرجة الأولى بعيدا عف الممارسات النفعية تجاه الأعضاء، فكمما كاف القانوف 
جماع، وكمما ريتيـ، كمما ساىـ ذلؾ في حدوث الإعموميا يشارؾ فيو الجميع ويراعي ح

نبيا إلى التلبعب بالأعضاء وتعديؿ تطورت التقنيات الطبية التي تيدؼ في بعض جوا
. يقوؿ "فرانسوا الجينات، نتج عف ذلؾ ظيور مشكلبت جديدة تفرض قانونا جديدا بالضرورة

(: "ليست المسألة أف نعرؼ مف ارتكب الخطأ فقط، بؿ أيضا مف 2015 –1924داغوني" )
مؤثر  وثو مرة أخرى ويحمي الناس، القانوف إذا موضوعدسيحسف التصرؼ بشكؿ يجنب ح

يضعنا في حضرة المحسوس الأشد ىولا والأكثر تضاربا. إنو يتناوؿ قضايا عاجمة وكثيرة 
 .1الفائدة"

جرامية النفعية عمى الجسد البشري أو ما صدي لمممارسات الإالتكاف لا بد مف إذف، 
يسمى بمخاطر الأبحاث البيولوجية، فمنذ أف وضع "فاف بوتر" المختصر في أمراض 

"أخلبقيات الحياة" بدأت المناقشات تتمحور حوؿ أىمية الأخلبؽ والقانوف في  السرطاف شعار
الأبحاث والعمميات البيولوجية "عبر إنشاء مبحث قانوني جديد في مجاؿ البيوتيقا حمؿ اسـ 

وقد كانت القاعدة ليذا القانوف مبادئ  Biodroit -  Biolawالبيولوجي  - قانوف الطبي
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. وبذلؾ كاف مف الضروري التقيد 1لتطبيقية وآداب المينة الطبية"حقوؽ الإنساف والأخلبؽ ا
لخ، ومراعاة الحرية كاثر والتغذية وعمميات الزرع... إبحقوؽ الإنساف النسالية كالت

( 1947ستقلبلية الفردية تحت راية القانوف دائما، بداية بقانوف نورنبورغ الصادر سنة )والا
 - ونقصد ىنا الأطباء - في الحرب العالمية الثانيةفي إطار محاكمة المجرميف النازييف 

الذيف قاموا بتجارب طبية وحشية ضد السجناء والمعتقميف في معسكرات النازية وتحديدا في 
قة المريض لإجراء ( الذي أعطى كامؿ الحرية لمواف1964ىمسنكي عاـ )أوشفيتز، ثـ إعلبف 
ماضي لأمريكية منذ ثمانينات القرف اله، وبعدىا في الولايات المتحدة اتجارب عمى أعضاء

. فأصبحت (1994( وفرنسا التي وضعت مبادئ البيوتيقا منذ سنة )2000نجمترا سنة )وا  
ة الضمنية لممرضى لمتدخؿ في الممارسات الطبية خاضعة لجممة مف التشريعات والموافق

  ىي: ]أي الفرنسي[ومف ملبمح ىذا القانوف " ىـ حسب منفعتيـ ورغباتيـأعضاء

تؤكد عمى حقوؽ الإنساف وضرورة احتراـ الإنساف بشكؿ عاـ وجسمو بشكؿ   -1
 خاص.

تصر عمى القوانيف التصرؼ في الجسـ الإنساني فلب أحد يحؽ لو أف يتصرؼ في   -2
 جسـ غيره سواء في حياتو أـ بعد مماتو إلا بموافقتو.

ف القانوف يعطي تجار في الجسـ الإنساني حتى مف طرؼ صاحبو، لأكما يمنع الا  -3
مف أنواع النيؿ مف كرامتو ويضمف احتراـ الكائف لإنساني، ويمنع أي نوع الأولوية لمشخص ا

 .2الإنساني منذ بداية حياتو"

، أصبحت الأبحاث البيولوجية حوؿ الكائف البشري مرتبطة بالأخلبؽ والضمير ىكذا
و القياـ بإجراء تجربة ما، ىذا الفردييف المتعمقيف بالقبوؿ الأولي لممريض مف أجؿ العلبج أ

نتقاؿ بيذه الأبحاث إلى صيغة قانونية محمية ية، ومف جية أخرى، أصبح لزاما الامف ج
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جماليا في إالحالية "التي يمكف ووطنية ودولية تزامنا مع ولادة تاريخ جديد في مجاؿ البيوتيقا 
تجار بالسائؿ المنوي و الاجياض والتبرع أاب والتحكـ فيو، ومدى مشروعية الإنجما يمي: الإ

خصاء المعاقيف مشروعية إواقتراض الرحـ، ومدى مشروعية اختيار جنس الجنيف، ومدى 
تجار بيا في الكثير مف لأعضاء وتبعاتو وشروطو، وواقع الاوالمرضى النفسانييف، ونقؿ ا

ثبات البراءات في ما يخص عمـ الوراثة،إالبمداف،  التجريب  شكالية تطبيؽ قوانيف الممكية وا 
 ،صرار الطبي ومقابمو القتؿ الرحيـستنساخ البشري لغايات شتى، الإالاعمى الأشخاص، و 
أو التشوىات عمميات التجميؿ التي لا يقصد منيا تدارؾ العيوب نتحار، والمساعدة عمى الا

دامة الشباب، الإفراط في تطبيب الذات البشرية بؿ الا ستجابة إلى ىوامات الأشخاص، وا 
ط في المجوء إلى العلبج الكيمياوي النفسي، ومدى شرعية اعتماد ىذا العلبج لدى والإفرا

والتقنية عمى الجسد إف التجارب والتدخلبت العممية  . ومف ثـ1الأطفاؿ، وتبديؿ الجنس"
     شكاليات أخلبقية ومعيارية لا حؿ ليا سوى بالقانوف التشريعي.إالبشري طرحت 

 مة الحياة الإنسانيةأو كرا الكرامة الإنسانية -5

اعتبر "ىابرماس" مجمؿ النقاشات العممية والفمسفية حوؿ قضايا الإجياض وتشخيص 
إلخ. أدت إلى انقساـ المجتمعات  صطناعي...اء والتمقيح الاالأجنة وزراعة وبيع الأعض

افع عف الحؽ في الحياة قبؿ الولادة ميما كانت الظروؼ دوالأشخاص إلى فئتيف، الأولى ت
ية للؤـ والجنيف، وىذا "المعسكر المحافظ الداعي إلى حماية كمية لمحياة انطلبقا مف الصح

. والثانية تدافع عف 2الخمية المخصبة... يأمؿ بفشؿ تطورات التقنية الوراثية التي يشكؾ فييا"
بعده، فمثلب الحؽ في الخيار بحجة مراعاة صحة الأـ وعدـ المخاطرة بيا أثناء الحمؿ و 

عشر جياض في ألمانيا إلى تنظيـ يقوؿ إنو وحتى الأسبوع الثاني اش حوؿ الإ"أوصؿ النق
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يعتبر قطع الحمؿ عملب منافيا لمقانوف، إلا أنو لا يوجب عقوبة، وقطع الحمؿ مسموح بو 
 .1بحسب إشارة الطبيب إذا كاف يشكؿ خطرا عمى صحة الأـ"

جنيف والمرأة الحامؿ في آف كاف لزاما المحافظة عمى الحياة الجنينية لم ،يذااستنادا ل
واحد، مع إعطاء كامؿ القرار لممرأة للؤخذ بموافقتيا في كؿ ما يخصيا مف فترة الحمؿ 
 ،الطبيعية أو عممية الزرع إلى غاية الولادة، مع مراعاة حياة المولود وحمايتو فيما بعد

فييا جينيا، وىذا إلى حياة آلية متحكـ  - خصوصا الزراعية منيا - فتحولت الحياة الإنسانية
ما فتح المجاؿ لمنقاش حوؿ اعتبار الجنيف مجموعة مف خلبيا لا أكثر ولا أقؿ مقارنة 

 الأخلبقي والدستوري )القانوني(.بالجنيف الطبيعي الذي يمثؿ الكرامة الإنسانية بمعناىا 

رب يشير "ىابرماس" إلى الوضعية الأخلبقية والقانونية في كؿ ما يتعمؽ بالتجا ،رغـ ىذا
لولادة وبعدىا. يقوؿ: "ىكذا يحمو لي أف أبرىف أف الكرامة والممارسات البيولوجية قبؿ ا

ذا التوازي في العلبقات... ىي الإنسانية بمعنى أخلبقي أو قضائي، ىي كرامة مساوية لي
شارة إلى ما ىي عدـ المساسية التي لا يمكف أف يكوف ليا معنى إلا في إطار علبقات الإ

عترفوف بعضيـ ببعض في إطار تبادؿ متواز ومتساو بيف أشخاص فيما بيف أشخاص ي
عتراؼ المتبادؿ في الحقوؽ القائمة عمى الا . وبذلؾ تكوف العلبقات بيف الذوات2بينيـ"

معيار الكرامة  ،والواجبات سواء كانوا طبيعييف أو اصطناعييف بالمعنى البيولوجي لممصطمح
ىي التي تسمح لمكائف المتفرد جينيا بعد ولادتو أف يشكؿ الإنسانية، فالتفاعلبت الاجتماعية 

. وحينيا 3ذاتو بطريقة تواصمية "في عالـ أشخاص يأتوف لملبقاتو ويتوجيوف إليو ويخاطبونو"
 تتحقؽ الكرامة الإنسانية في ظؿ القانوف. 
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 الحدود الأخلاقية لمنسالة - 

مواطف فييا يتمتع بكامؿ الحرية في ينظر "ىابرماس" إلى المجتمعات الميبرالية عمى أف ال
نحو الأفضؿ في حدود الأخلبؽ وحسب شروط وراثية قد اختياره لمحياة التي يراىا ممكنة 

ذوي  ،يكوف متحكما فييا مف طرؼ البرمجة النسالية، وبالتالي نكوف أماـ نوعيف مف الأفراد
ستعدادات والكفاءات برمجة وراثيا سمفا مف أجؿ بعض الاالولادة الطبيعية، والولادة الم

المنتظرة مف المولود فيما بعد، وىذا ما تعمؿ عميو بعض العائلبت في الغرب الميبرالي. يقوؿ 
"ىابرماس": "بالطبع يمكف لممراىؽ أف يتبنى القصد الغريب الذي ربطت بو عناية الأىؿ قبؿ 

أف تكوف ملبقاة  ولادتو استعدادا لبعض الكفاءات، كما لو كاف ذلؾ استجابة لدعوة عائمية.
كأف يستغؿ عمى سبيؿ المثاؿ  - المراىؽ مع الطموحات التي تييأ للؤىؿ أنيا الأصح لو

قد حصمت في إطار التفكر بالعممية الاجتماعية  - المواىب الرياضية أو الموسيقية
المبرمج وراثيا أف يتبنى حريتو وشخصيتو كعممية . ويمكف أيضا لمطفؿ والمراىؽ 1العائمية"
كراىات العائمية التي خطط ليا مسبقا )أي أثناء مرحمة الإعف ة يحقؽ فييا ذاتو بعيدا عكسي

وعدـ  . مما يسمح لموجود الجسدي والنفسي التمتع بالحرية الأخلبقية في العيش،الحمؿ(
فالتعارض بيف النوايا الشخصية لمطفؿ والمراىؽ، والنوايا الغريبة التي  ،الشعور بالتغرب
خصوصا  - يبقى مستمرا إلى أف تحدث البنية التفاعمية ويتحرر كلبىما سطرتيا العائمة

مف سيرورات العممية العائمية القائمة عمى التدخؿ الوراثي منذ البداية، والذي  - المراىؽ
يعتبره "ىابرماس" تصرفا غير أخلبقيا لأنو يمس بالمواىب والكفاءات الطبيعية عمى حقيقتيا. 

مبرمج ليشبو موقؼ المستنسخ والذي بنظرة مقولبة إلى يقوؿ: "إف موقؼ الشخص ال
لى سيرة التوأـ الزائح  ،الشخص . ومف 2حرـ مف مستقبؿ غير مسدود يكوف خاصا بو"الذي وا 

ثمة تكوف التدخلبت الوراثية تطاولا عمى الشخص ذاتو وحريتو الأخلبقية لأنيا قائمة عمى نية 
الشخص لو كاف في حالتو الطبيعية لأنيا  التحكـ والبرمجة وفؽ أىداؼ محددة قد يرفضيا
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تتعارض مع ما يرغب فيو خلبؿ حياتو الخاصة، وتؤثر عميو مف الناحية النفسية إلا في 
 حالة الغائية النسالية التي تسعى إلى تفادي المرض والقصور الكمي.

مع التنظيـ الجينومي لمشخص تطرح قضية الفيـ الأخلبقي التي يكونيا الشخص 
طلبؽ الطبيعي  عف نفسو مقارنة بالشخص الجينومي الذي لا يمكنو الفعؿ والتصرؼ وا 

الأحكاـ بطريقة حرة مستقمة لأف علبقتو مع غيره غير متوازية ومتساوية في الولادة وتخضع 
، ورغـ ذلؾ لمتبعية الاجتماعية بعيدا عف جميع أشكاؿ التواصؿ التي دعا إلييا "ىابرماس"

اقعية أننا "لـ نصادؼ حتى الآف في التفاعلبت الاجتماعية إلا يؤكد مف ناحية أخرى أكثر و 
أشخاصا ولدوا طبيعيا، ولـ نصادؼ أشخاصا مفبركيف. في المستقبؿ البيوسياسي الذي يقوـ 

. وىذا ما 1عمماء النسالة الميبرالية بوضع لوحتو، سيصار إلى استبداؿ ىذا المجموع العلبئقي"
بسبب التعديؿ الجينومي ية والتواصمية بيف الأجياؿ القادمة يؤدي إلى زعزعة العلبقات التفاعم

العمدي عمى مف سيولدوف، ولا يمكف لمدولة الدستورية تحت راية القانوف حينيا أف تتحكـ في 
جماع بيف المواطنيف عمييا، وىذه فرضية "ىابرماس" النسالة التطويرية إذا ما حدث الإىذه 

لى التجارب الواقعية الحالية في عالـ النسالة أف المأسسة إالمستقبمية، إلا أنو يقر استنادا 
القانونية لا زالت محافظة عمى الحرية الأخلبقية لممواطف. يقوؿ: "لا يمكف ليذه الممارسات 
المتأتية مف نسالة تطويرية وفي إطار مجتمع تعددي مبني ديمقراطيا ويعطي كؿ مواطف حقا 

ؾ لمسبب البسيط تصبح طبيعية بطريقة شرعية، وذلف أمتساويا في أف يحيا حياة مستقمة، 
ستعدادات المرغوب فييا لا يمكف أف تفصؿ مسبقا عما يعتبر مساسا وىو أف اختيار الا

   .2ببعض مشروعات الحياة"
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 نتائج الفصل

في القوؿ أف أخلبقيات أىـ النتائج المتوصؿ إلييا في ىذا الفصؿ يمكف إجماليا 
تيقا التواصؿ اليابرماسية بتبادؿ القيـ فكميا تتعمؽ ، تتجمى في الخطاب والمناقشة والبيوا 

 ،اصؿ المشوه، وضرورة تعزيزىا والمحافظة عمييا تفاديا لمتو في الفضاء العمومي الأخلبقية
التي يمكف العقلبنية رتكز عمى مجموعة مف الشروط والمعايير وبذلؾ كاف لزاما أف ت

 ديدا.  استثمارىا في المجاؿ الاجتماعي تح
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 مدخل الفصل

صؼ الثاني مف القرف العشريف مقاربات فمسفية متنوعة شيدت الظاىرة الدينية منذ الن
نحسار الديني الذي لاقادىا فلبسفة طالبوا بضرورة إحياء الديف عالميا وعودتو كمقدس ضد ا

ة التي أنتجيا ميز مجتمعات العممانية المتطرفة بحجة عقمنة العالـ المعيش، ونشر التقني
ات رائد الجيؿ الثاني لمدرسة فرانكفورت لخ. ولعؿ ما جادت بو مؤلفالعقؿ الحداثي... إ

حوؿ الظاىرة الدينية دلالة واضحة المعالـ عمى عودة الحياة الدينية نقدية "يورغف ىابرماس" ال
في المجتمعات الميبرالية الديمقراطية المعاصرة مف جية، والبحث عف فضاء عمومي جديد 

 مميء بالإيماف ومتعدد دينيا.

ينية ذات الطابع العقلبني التواصمي تيدؼ لتأسيس مجاؿ إف مؤلفات "ىابرماس" الد
تقوية التواصؿ بيف و  وديننة العقؿ، ،عمومي قائـ عمى تحديث الوعي الديني بعقمنة الديف

والتحرر مف مختمؼ الذوات مف خلبؿ نشر ثقافة التسامح والتضامف والعدالة وقبوؿ التنوع، 
موية التقنية والتطرؼ كالذاتية والعقلبنية والعم يمانيا،إيود التي استعمرت العالـ المعيش الق

 لخ.الديني... إ

عمى ذلؾ، ارتكز ىذا الفصؿ عمى دور الديف في الفضاء العمومي المعاصر عموما 
وفي العالـ المعيش )المجتمع( خصوصا، ومساىمتو في تفعيؿ التواصؿ البينذاتي مف أجؿ 

والأصوليات الدينية، وعلبقة الديف  مقاومة استعمار العالـ المعيش مف طرؼ العممانية
خصوصا  - بالعممانية وما بعدىا في المجتمعات ما بعد العممانية، وتحولو إلى أصوليات

أدت لظيور الإرىاب، وعلبقة ىذا الأخير بالديف الإسلبمي حسب الرؤية  - عند المسمميف
   اليابرماسية.
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 دور الدين في الفضاء العامالمبحث الأول: 

 تطور الرؤية اليابرماسية لمدين في المجال العامأولا: 

 مرحمة استبعاد الدين من الفضاء العمومي -1

: الذاتية  - رغـ نقده ليا - مف منظور "ىابرماس" ساىمت الحداثة بأسسيا الثلبثة
والعقلبنية والعمموية التي انبثقت عف مركزية العقؿ الأنواري، في تلبشي المركزية الكنسية منذ 

ـ( التي أضفت الطابع الديني عمى كؿ مجالات العالـ  1800 -1700الثامف عشر ) القرف
المعيش، وأصبح الإنساف بفعؿ التنوير ذاتا حرة في معتقداتيا، وتحوؿ التديف لمسألة 
شخصية، لأف "التنوير لـ يغمؽ الباب أماـ الديف ولكف أماـ شكؿ مف التديف كاف يطمب 

التي تأثر بيا  - ىذا ما جعؿ الماركسية .1نساف وعقمو وجسده"مى حياة الإالسيطرة المطمقة ع
كفمسفة معادية لمديف، لأنو يشوه الوعي  - و لمدرسة فرانكفورت النقديةىابرماس منذ انتمائ

: "الديف زفرة الإنساف المسحوؽ. روح –عمى حد قوؿ كارؿ ماركس  -الإنساني ويزيفو، تعتبر
ؼ الاجتماعية التي طرد منيا الروح. إنو أفيوف عالـ لا قمب لو، كما أنو روح الظرو 

. إضافة لمتقدـ العممي الذي أعطى شرعية أكبر لمعقؿ الإنساني في قدرتو عمى 2الشعب"
تسيير العالـ الإنساني بما فيو الديني )الروحي(. وعممنة الحياة في الغرب، فانتشرت عدة 

فرغت الوجداف الذاتي مف القيـ لخ. أ. إالإلو والإنساف ونياية الديف..أفكار فمسفية تقر بموت 
يمانية )الروحية( وحولتو ماديا واستيلبكيا، فانحسر الديف مف الحياة الخاصة والعامة عمى الإ

 حد سواء، وتـ تنظيمو داخؿ مؤسساتو الرسمية فقط.

ستبعادية لمديف كالمادية الممحدة بيذه النزعات الاتأثر "ىابرماس" يمكننا القوؿ أف 
ية العدمية، والعمموية المفرطة، فبدأ حياتو المينية المبكرة بانخفاض عمومي لمديف والوجود

                                                           
سا(، متوفر عمى  08/09/2021(،)48 :22)  googleث المعمومة بحرشيد بوطيب، ىابرماس: عف الفمسفة والديف،  -1

 موقع الويب: 
http://alhayat.com/opinions  

 كارؿ ماركس، نقد فمسفة الحقوؽ عند ىيغؿ، مف مقدمة الكتاب بطبعتو الألمانية، د ط، د ت. -2



 ىابرماسعند الفضاء العمومي في   الفصل الثالث:                                            الدين

    

ولـ يعطو الأولوية داخؿ الفضاء العمومي. يقوؿ "ولياـ ماير" في مقالتو "الإيماف الخاص أو 
الديف العاـ؟ تقييـ وجية نظر ىابرماس المتغيرة لمديف": "اعتقد ىابرماس أف الديف أصبح 

. لكف موقفو الأولي ىذا كاف نتاجا لفيمو لتطور 1ضروري في الحياة الحديثة"ببساطة غير 
الأسطورة إلى الميتافيزيقا ثـ إلى عقلبنية التواصؿ، لأف الأساطير البدائية وبمساعدة 

 أ. كذلؾ العقائد الدينية كرست مبدالقصص المثالية ساىمت في انتشار التفسيرات السردية
كتشافات العممية لا أف انتشار العقلبنية وتدفؽ الايمكف تحدييا، إالحقيقة المطمقة التي لا 

 قمصتا دور الديف كمعيار لمحقيقة، فأصبح نسبيا كغيره مف مجالات الفضاء العاـ. 

 مرحمة التوجو نحو الدين داخل الفضاء العمومي -2

شار الرؤى نظرا لتأثير التيارات المختمفة عمى الفكر اليابرماسي منذ نقد الحداثة، وانت 
الداعية لعودة المقدس لدى فلبسفة ما بعد الحداثة، وظيور الأصوليات الدينية التي كانت 
أغمبيا رافضة لمعولمة، تراجع عف موقفو الرافض لدور الديف في المجاؿ العمومي، فكاف لزاما 

سلبمية الإنظرا لانتشار الحركات الدينية قرار بأىمية )قيمة( الديف في العالـ المعيش لإعميو ا
 ،( عموما1970لخ. منذ بداية سبعينات القرف العشريف )لمسيحية والبوذية واليندوسية... إوا

توصؿ إلى أف عودة الديف تمظيرت  ( خصوصا. ومف ثـ2001( سبتمبر )11وىجمات )
 في الوقائع التالية:

 انتشار الدعوات التبشيرية.  -"

 ظيور الحركات الدينية الأصولية الجديدة.  -

 . 2"ظيور العنؼ الديني  -

                                                           
1- william meyer, private faith or public religion ? an assessment of habermas’s changing 
view of religion, the journal of religion, vol 75, n 3, 1995, p 372 

مؤسسة مؤمنوف بلب حدود عزيز اليلبلي، عودة الديف إلى الفضاء العمومي في مساءلة المشروع العمماني، مجمة ألباب،  -2
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رغـ أف "ىابرماس" كاف يؤكد أف الديانتيف الييودية والمسيحية تؤدياف إلى الخلبص 
ستيلبكية، إلا و الماديات الناتجة عف الموضة الاوالنجاة مف وحشية العالـ الذي طغت عمي

المتقدمة  أنو يتراجع عف موقفو، فيقوؿ: "أما اليوـ فإننا نشيد داخؿ المجتمعات الصناعية
ولممرة الأولى، فقداف الأمؿ بالخلبص والنعمة... وتظير بعض المؤشرات أف التخمي الكثيؼ 
عف مبادئ الديف اليقينية المنقذة يؤدي إلى ارتساـ ىمينية جديدة، أي إلى نكوص إلى ما دوف 

الله  المستوى الذي بمغتو الديانات الكبرى التوحيدية حيث تتشكؿ اليوية في إطار الحوار مع
نو كاف ولا زاؿ مميئا . وبالتالي، فالديف أمر لا غنى عنو، ولا يمكف التخمي عنو، لأ1الأحد"

يمانية التي تساعد مجتمعات ما بعد العممانية عمى مواجية أزماتيا التي تسببت فييا بالقيـ الإ
ثؽ التقنية خصوصا، فيو يمثؿ القوة الروحية التي تحمي الشعب مف كؿ المشاكؿ التي تنب

مف خارج الوجداف، ومف ثمة فقيمتو تتجمى في فائدتو الوجودية، إذ يوفر العزاء والسمواف 
قدار، لأف العقؿ لا يمكنو تقديـ المذيف يستند إلييما المحتاجيف أثناء حدوث الأزمات والأ

  جابات تعطي الآماؿ أو تقدـ المؤاساة.إ

 ينحسار الدينإحياء الدين عالميا ضد أسطورة الا  -  - 

اء العمومي تزامنا مع انتشار أطروحة الحضر في الفض بقيمة الديف اىتـ "ىابرماس"
نتشار العممانية في الأوساط الغربية لا ؿ في الحياة المجتمعية، إضافةالديني وعزلو عف التدخ

المعاصرة، وليذا اىتـ بضرورة إحياء الحياة الدينية وقيميا الإنسانية عالميا لأف الديف بإمكانو 
يمانية التي لا توجد في مجاؿ آخر، رىا بسبب قوتو الإلتغمغؿ في المجتمعات الغربية أو غيا

ضرورة ىيمنتيا عمى جميع مجالات العالـ وعمى النقيض مف ذلؾ دعا رواد العممانية إلى 
المعيش ما داـ التقدـ الذي شيدتو البشرية في العالـ الغربي بسبب الحداثة وقيـ التجدد 

ا أرجع إلى الوراء القيـ الدينية المعنوية، مما يدؿ عمى تراجع قوة الديف في المتضمنة فيي
المجتمعات الغربية، إلا أف العكس ىو الذي حدث، فرغـ انتشار قيـ الحداثة إلا أف انتعاش 
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الديف وعودتو مف جديد فتحت المجاؿ لانتشاره في مجتمعات أخرى. يقوؿ المفكر "بيتر 
يطغى عميو جنوف ديني، وىذه الخصمة لـ تنفؾ يوما عف  بيرجر": "العالـ المعاصر

المجتمعات البشرية، كما أف الديف قد انتشر في بعض المناطؽ التي لـ يكف لو وجود فييا 
 .1سابقا"

لـ ينظر "ىابرماس" إلى العممانية في إطار رؤية منغمقة تعتبر عممنة  ،بناء عمى ىذا
توجيو نحو قوة الديف في المجاؿ العمومي أثبتت لو  العالـ ممكنة وحتمية وشاممة، إنما مرحمة

أف عودة الحياة الدينية في كؿ المجتمعات، ورواج التديف ليس عبثا، بؿ لحاجة الإنساف 
المعاصر لمقيـ المعنوية الدينية في مختمؼ النواحي الاجتماعية، والتي تظير في الحياة 

ة وممارستيا في أماكف العبادة لا الشخصية لكؿ فرد داخؿ المجتمع، لأف الطقوس الديني
يمكف التضييؽ عمييا في ظؿ تزايد الأصوات السياسية التي تدعو إلى الحفاظ عمى القيـ 

 الدينية وعدـ المساس بيا.

إف دعاة عودة الحياة الدينية ارتكزوا عمى جممة مف المبررات أثبتت صحة أطروحتيـ 
 وىي:

 سلبمية العالمية.النيضة الإ  -"

 نجيمية ولا سيما في قارة أمريكا الجنوبية.ح الذي حققتو البروتستانية الإنجاال  -

 شيوع القومية اليندوسية في اليند.  -

تحاد سيا وشيوعيا مف جديد بيف شعوب الاعودة الحركة الأورثوذكسية إلى رو   -
 .2السوفييتي السابؽ"

                                                           
، مجمة –الديف في رحاب الحياة الميبرالية المعاصرة  –آرماف زارعي، ما بعد العممانية في فكر يورغف ىابرماس  -1
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ة التي مكنت الديف ىذه الشواىد مف منظور "ىابرماس" ميدت الطريؽ لما بعد العمماني
يمانية، وبذلؾ تكوف اصرة، فاستعاد قيمتو المعنوية الإمف التمركز داخؿ المجتمعات المع

ميمة، الأولى تتجمى في أنتجت ثلبث ظواىر  - كما يراىا ىابرماس - العودة الدينية
سلبمية العالمية التي توصمت إلى أف الخلبفات الأيديولوجية نتاج الخلبفات النيضة الإ

لدينية، وليذا لزاما عمييا مواجية العممانية وتأكيد ىشاشتيا مقارنة بقوة الديف، والثانية تظير ا
نتشار ت الرسمية، والثالثة تتمثؿ في الافي توغؿ الديف في المجتمعات بما فييا المؤسسا

الواسع لمقيـ الدينية بيف المجتمعات، خصوصا مع ظيور اليجرة والتلبقح الثقافي بعدما تمت 
 معرفتيا عمى أنيا تتماشى والقيـ الوطنية التي أنتجتيا القوانيف والدساتير.

 عودة الحياة الدينية في المجتمعات الميبرالية الديمقراطية المعاصرة -  - 

التي حدثت داخؿ المجتمعات الميبرالية الديمقراطية  أف التطورات الاجتماعية لا شؾ
ية الديف في الحياة المجتمعية عموما، والمجاؿ المعاصرة جعمت "ىابرماس" يؤكد عمى أىم

ؿ الديف مف السياسي خصوصا، في محاولة منو لمرد عمى دعاة الميبرالية الذيف أرادوا فص
بقا ه في حدود الحياة الخاصة للؤفراد، باستثناء "جوف راولز" الذي كاف ؤ الحياة العامة، وا 

 موقفو أقؿ إقصاء حوؿ دور الديف داخؿ المجتمع.

اعتبر "ىابرماس" قوة الديف في الحياة اليومية لجميع الذيف يعتنقونو دليلب  ذلؾ،عمى 
عمى دوره الأساسي في الحياة الاجتماعية، لأف القيـ الدينية بالنسبة لممتديف في الدولة 
الديمقراطية تمثؿ مصدر إلياـ وطاقة كامنة تساعده عمى آداء أعمالو اليومية، وىذا ما سمح 

المتدينة  مغؿ في جميع مجالات الحياة الفردية والاجتماعية، وليذا "فالمجتمعاتلمديف مف التغ
معتقداتيا عادة ما ترفض أي تغيير أو تحوؿ في المباني السياسية خارج نطاؽ دينيا لأف 

ترغميا عمى تسرية أصوليا الدينية في كؿ فعؿ ونظرية مف غير استثناء، وبالطبع فإف 
. ىذه المعضمة المتمثمة في تمسؾ المتديف بقناعاتو 1ويات"السياسة عمى رأس ىذه الأول
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الدينية يراىا "ىابرماس" نتاج الحظر الديني الذي دعت إليو الميبرالية، وبالتالي لزاما عمى 
مستمدة  تكوف الفاعمية السياسية ،الدولة ترويج الديف ضمف أطر اجتماعية عامة، فمف ناحية

تكوف الفاعمية الدينية  ،عاليـ الدينية، ومف ناحية أخرىفي بعض جوانبيا مف المعتقدات والت
 ظاىرة لمعياف في تصرفات الأفراد وسموكات الجماعة التي تضبطيا أطر ديمقراطية.

عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر يساىـ الديف في الجانب السياسي في التصدي لمختمؼ 
داتو السياسية مريكي يوجو انتقاالقوانيف الجائرة ضد المستضعفيف، فيذا "مارتف لوثر كينغ" الأ

يف البشر والمساواة أماـ القانوف. كذلؾ أغمب الحركات عتبار للئخوة بالدينية لإعادة الا
ف الاجتماعي الاجتماعية الرائدة عبر العالـ تأسست عمى القيـ الدينية بالتموقع في المجالي

لتواصؿ مف أجؿ إعادة صياغتيا بما يتماشى مع أخلبقيات ا والسياسي خصوصا شرط
ختلبؼ عف الاالتفاىـ بيف المتدينيف وغيرىـ مف المواطنيف. يقوؿ "ىابرماس": "بغض النظر 

يديولوجيات يف حوؿ شتى المسائؿ المتعمقة بالأالدائـ في الآراء التي تثار مف قبؿ المواطن
والنظريات الدينية، فلب بد ليـ مف احتراـ بعضيـ لبعض بوصفيـ أعضاء متساويف في 

لحقوؽ والتكاليؼ، وأحرارا في مجتمعيـ السياسي، ومف ىذا المنطمؽ يجب عمييـ ذكر ا
بحيث يكوف نشاطيـ متقوما عمى  مسوغات مناسبة في كؿ اختلبؼ سياسي يطرأ بينيـ

تحاد المدني، وقد وصؼ جوف راولز ىذا الأمر بأنو واجب حضاري وانتفاع عاـ مف ال
   .1القابميات الشخصية"

 وعالم الحياة الاجتماعية )العالم المعيش( عند ىابرماس : الدينثانيا

 المساءلة الدينية عند ىابرماس -1

سجالا  أثارت مواقؼ "يورغف ىابرماس" حوؿ دور الديف في الفضاء السياسي العمومي
 ولدى منظري الميبرالية - كما ذكرنا سابقا - السياسييف والفلبسفة ورجاؿ الأعماؿكثيرا لدى 
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ىذا ما دلت عميو فحوصات "ىابرماس" التي تؤشر عمى مفكري اليسار، و السياسية وبعض 
 الدينية في نظرياتو الأولى واللبحقة. الحضور القوي لممسألة

 ،الإيماف تو المبكرة إلى حدود الثمانينات تميزت بنقده لعالـنتاجاففي مرحمة أولى مف   -
أي كأداة  ،الماركسية بالفمسفةوىو الموقؼ الذي تأثر فيو  ،لببستاحيث ينظر إلى الديف ك

 توظؼ في المجاؿ السياسي لخدمة أىداؼ أيديولوجية.

يرى "ىابرماس" أف الديف ( 2000)إلى حدود سنة ( 1985)وفي مرحمة ثانية مف   -
ىابرماس" "  ىو ما يبيف وعي، و ستغناء عنو في الحياة العاديةلا يمكف الاوجودية  ضرورة

تفاؽ والتحاور بيف المؤمنيف والا اتي الذي يقر بضرورة التفاىـبدور التواصؿ والحوار البينذ
  . الدستورية الديمقراطية وغير المؤمنيف شرط ضماف حيادية الدولة

ينحصر في  تبدأ مع الألفية الثالثة، حيث الديف لـ يعد شأنا خاصا أما المرحمة الثالثة  -
نما ىو شأف ى تأسيس المجتمع ما بعد إل عمومي، وبذلؾ يسعى الفضاء الخاص بالفرد، وا 

مكانتو الطبيعية في الفضاء السياسي العمومي )وىو ما ذكره في  ، حيث يأخذ الديفالعمماني
 النزعة الطبيعية والديف"(. كتابو "بيف

ظرية الفضاء العمومي، لن اجديد اعطاء بعدإىابرماس" يسعى إلى " مف ىنا نفيـ أف
الدفاع عف  ء السياسي العمومي يسير في اتجاهبدور الديف في الفضا عتراؼبحيث إف الا

لأي خط حتكاؾ الا فضاء مفتوح يتعايش فيو العمماني والممحد والمؤمف بشكؿ متساو، دوف
 التنازع بدؿ التفاىـ. عقدي أو أيديولوجي قد يغني

 :ىي عودة الديف إلى الفضاء العمومي إلى تنامي ثلبث ظواىر رئيسية ىابرماس"يعزو "

الديانات  مثمما ىو الحاؿ فيالتبشيرية وتوسعيا  لتبشيري: انتشار البعثاتالتوسع ا (أ
  .آسيا شرؽ المنتشرة في إفريقيا والشرؽ الأوسط ودوؿ جنوب ةالتوحيدية الثلبث
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العنؼ  رىاب والجياد باسـ الديف، وانتشرحيث توسعت دائرة الإالتطرؼ الأصولي:  ب(
الفاشية الدينية مف  مكانية صعود الأنظمةإعمى ما يؤشر ختلبؼ الديني والعقدي، بسبب الا

  .جديد

المتأصمة في  الحركات الراديكالية العنيفة: أي التوظيؼ السياسي لاحتمالات العنؼ ج(
 .الأدياف

إنما ىي مجرد  - كما يعتقد البعض - بجديدة عف العالـ تىذه الظواىر ليسإف  
 ألـ تعش القروف، سياسي والتاريخيحسب السياؽ التتخذ تعقيدات كثيرة متجددة،  ظواىر

تطرفا  أليست محاكـ التفتيش الوسطى حروبا باسـ الديف راح ضحيتيا ملبييف الناس ؟
 ؟ أصوليا

 جدلية الدين والحق: قراءة ىابرماسية  -2

 فمسفة الحق عند ىابرماس -1 -2

فيوـ و العميؽ بمغمب المفكريف والباحثيف في مفيوميـ "لمحؽ" بدليؿ ارتباطيختمؼ أ
( مشتقة مف Droit) فمف الناحية المغوية وفي الأصؿ اللبتيني كممة حؽ"فمسفة القانوف"، 

(Directum. ويعني المستقيـ، فالمفيوـ ذو طبيعة معقدة فيو يعبر عف العقؿ والعدؿ ) 

الحؽ مف المفاىيـ النبيمة الدالة عمى قيـ الواجب والحرية والمساواة ومف ناحية أخرى،   -
والدليؿ عمى ذلؾ آراء بعض الفلبسفة القيـ،  ظير علبقة تلبزـ بيف ىذهوبالتالي توالقوة، 

 والمفكريف.

سس التي ماس" وأىـ الأىو فمسفة "الحؽ عند ىابر  ولعؿ ما ييمنا في ىذا الصدد  -
الفعؿ و ، اء العموميتقوـ عمييا فمسفتو، ويمكف تمخيصيا في ثلبثة مفاىيـ أساسية: الفض

 قراطية التشاورية.الديم، و التواصمي
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 الفضاء العمومي عند ىابرماس -1 -1 -2

الفاعميف، التواصؿ بيف مختمؼ فييا حد أكثر الأماكف التي يتـ يعتبر الفضاء العمومي أ
وموضوع يديولوجية والسياسية، لعقمية والأامختمؼ النماذج الفكرية و بحيث يتـ التجسيد فيو ل

في كتاباتو وقد خصص  "ماس"ىابر تي تطرؽ إلييا الفضاء العمومي مف المواضيع الأولى ال
ركيولوجيا الدعاية ( يحمؿ عنواف "الفضاء العمومي أ1960)ليذا الموضوع بحثا نشره سنة 

عمومي يمثؿ حمبة أكد مف خلبلو أف الفضاء ال مكونا بنيويا لممجتمع البرجوازي".بوصفيا 
لتي راء والمواقؼ حوؿ القضايا االمساجلبت وتتشكؿ فييا الآ اي تدور فييالنقاش العاـ الت

فالفضاء العمومي يقوـ بالدرجة الأولى بميمة المراقبة، كما  تجسد اىتمامات الناس وىموميـ،
 مكانية القياـ بمشاريع غير متلبئمة مع القواعد العامة.إأف يمنع بواسطة النقد العمومي  فيمك

رادة الرأي العاـ وتكوف الإتطور فكرة  – في كتابو السالؼ الذكر - "ىابرماس"تناوؿ 
الديمقراطية وكيؼ نشأت مع نشأة الرأسمالية، بحيث صبغت فكرة الديمقراطية الميبرالية عمى 

ى نموذج العلبقات بيف المشتري والبائع في السوؽ، حتى أدت الدعاية في العصر الحاضر إل
 ،و النقدية الفعالةفراغ الوعي الفردي والجماعي مف وظيفتا  حتواء الكمي لمرأي العاـ، و الا

تدىور الذي أصاب ىذه الأفكار إلى ىيمنة القوى ذات المصمحة عمى صنع القرارات الويرجع 
ف الحوار والنقاش العقمي الحر السياسية التي تصدر عف التفيـ والتواطؤ بيف تمؾ القوى لا ع

علبـ الإكما يرجع إلى سيطرة وسائؿ  العقمي "كانط"(.ضرورة خروج الإنساف مف القصور )
خدمة المصالح التجارية ىا لر يتسختـ نترنت التي ذاعة المرئية والمسموعة والأوالإ كالصحافة

 والتسمية والترفيو لا لمتثقيؼ والتواصؿ وتدعيـ الوعي الحر. 

كانت البدايات الأولى لتشكؿ الفضاء العمومي في نياية القرف السابع  "ىابرماس"حسب 
مف عشر في فرنسا، حيث اكتسبت الطبقة البرجوازية وعيا نجمترا، والقرف الثار في إعش

وذلؾ عف طريؽ تأسيس قواعد  ،بنفسيا وشرعت بتكويف استقلبؿ خاص بيا تجاه السمطة
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ومبادئ لخمؽ حوار ومناقشات حرة وعادلة، فتمركز الفضاء البرجوازي العاـ بالصالونات 
 زؿ.، وحتى داخؿ المناالعامة والمقاىي والمنتديات الثقافية

 الفعل التواصمي -2 -1 -2

 تواصؿ مع الحداثة، وبيف الأفراد فيو ماس" يحمؿ أكثر مف دلالة،إف التواصؿ عند "ىابر 
حدد ذلؾ في تعريفو للؤفعاؿ التواصمية بأنيا "تمؾ الأفعاؿ التي تكوف فييا والمفاىيـ، فقد 

مرتبطة بأفعاؿ  يرمستويات الفعؿ بالنسبة لمفاعميف المنتميف إلى العممية التواصمية غ
عمى عاتقو ميمة التأسيس لمعقلبنية التواصمية التي تبدأ  "ماس"ىابر خذ التفاىـ". ولذلؾ أ

عمى الوظيفة النقدية لمفمسفة مف أجؿ كنظرية فمسفية، وتنتيي كنظرية سياسية، حيث يرتكز 
نقدي وفمسفي المادية التاريخية، لذلؾ فالفعؿ التواصمي عنده ىو فعؿ نية و التقنقد الوضعية و 

واليادؼ ضمف فضاء عمومي  ،ولغوي، وسياسي قوامو الحوار الأخلبقي والعقلبني والبرىاني
علبقات اجتماعية بواسطتو حر. ىذا الأخير الذي أدى إلى ازدىار الصحافة، وتشكمت 

نتاج والنقد مف قبؿ قؿ، كما أثمرت حركة ثقافية في الإمؤسسة عمى الحجاج واستخداـ الع
لتشجيع القراء عمى النقاشات العقلبنية اليادفة، وىو ما يجعؿ السمطة السياسية المثقفيف 

العقلبنييف داخؿ سياؽ الحرية خاضعة لمحاكمة الرأي العقمي والشرعي مف طرؼ المثقفيف 
 رادة.والإ

تعتبر العقلبنية التواصمية بديلب حقيقيا، توفر شروط التفاعؿ والحوار  ،مف ىذا المنطمؽ
ية، عمى نحو يعيد لإنساف لحماية عالمو مف توحش الأداتدؼ، بغية تأىيؿ االجاد واليا

 .بيف عالمو المعيشي وعالـ الأنساؽالتوازف 

حوؿ الفضاء العمومي، مف طرؼ الفيمسوفة  "ىابرماسػ"نتقادات الموجية لالاإف  
والفضاءات الأمريكية "نانسي فرايزر" التي تؤكد أف العلبقة بيف الفضاء العمومي البورجوازي 

تنافس، بؿ علبقة صراع، رالية ليست علبقة المنافسة اللببورجوازية واللبليبالعمومية الأخرى 
لة بنيوية مي، باعتبار أف ىذا الصراع ىو مسأقصاء المرأة مف الفضاء العمو إييدؼ إلى 
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 بالمساواة بيفيديولوجيا ذكوريا، جعمتيا تطالب ريخيا تعكس نزوعا أتمس سياقات ممتدة تا
والسماح ليـ بحرية  ،والعموـ ،الطبقة العاممةو نساء،  لمشاركيف في الفضاء العمومي سواءا

 التعبير.

لفعؿ التواصمي يمج الفضاء العمومي مف "ا "ماس"ىابر نتقادات، إلا أف رغـ ىذه الا 
نو لا يمكف تصوره الغاية القصوى لمفعؿ التواصمي، فإ، فإذا كاف التفاىـ وأخلبقيات الحوار"

ف ذلؾ لو حصؿ ف أىميا عدـ تأثير طرؼ عمى آخر لأف الأطراؼ المتحاورة إلا بشروط مبي
 يؤدي حتما إلى فشؿ التواصؿ، مف ىنا تأتي أىمية أخلبقيات النقاش والحوار.

 الديمقراطية التشاورية -3 -1 -2

 ،أىمية قصوىتعتبر الديمقراطية التشاورية مف بيف الأعماؿ التي كرس ليا "ىابرماس" 
نجاز في ميداف الفمسفة السياسية المعاصرة، وتعد ىذه النظرية توسيعا لمجاؿ التي تعد أىـ إو 

الفعؿ التواصمي، إذ لا يمكف فصؿ التشاور عف ىذا الفعؿ التواصمي الذي نظر لو 
"ىابرماس" قبؿ أخلبقيات النقاش، فبنى نظرية حوؿ "الديمقراطية التواصمية التشاورية" كبديؿ 

يديولوجيتيا ، بمعنى نقد الدولة الرأسمالية وأرالية والجميوريةميبيمقراطية الفي مقابؿ الد
سياسي ظير نتيجة  التكنوقراطية. فإذا كانت الديمقراطية الميبرالية تعرؼ عمى أنيا نظاـ

واليدؼ مف  ،ب الشعبوتقوـ أساسا عمى إرادة ومطال ،قتصادي الرأسماليظيور النظاـ الا
قوانينيا، فالسمطة الوحيدة ىي سمطة ل وما عميو إلا الخضوع ،بخدمة الشع وجود الدولة

 .ف لا غير والكؿ يخضع لو ولرقابتوالقانو 

في المقابؿ تقوـ الديمقراطية الجميورية عمى تفعيؿ دور الجماعة ومشاركتيا في 
 إنما جماعيةرجة الأولى، فالحرية ليست فردية فقط الممارسة السياسية باعتباره حؽ مدني بالد

الفردية  ، وىذا ىو التعارض القائـ بيف الميبرالية والجميورية، فالأولى تعزز الحريةأيضا
قتصاد أو السياسة، فيي بذلؾ تشجع الخوصصة وىي حقوؽ ذاتية وتدافع عنيا سواء في الا

 أما الثانية وصفيا "ىابرماس" بأنيا حقوؽ سمبية تحرر أصحابيا مف كؿ ضغوطات خارجية.
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يجابية، إجماعة وىي حقوؽ الفرد مف حرية الدعو لمحرية الجماعية، فحرية ت - الجميورية –
عتراؼ المتبادؿ بينيـ ىا وبالاوالدولة تتشكؿ بفضؿ الجماعة التي تتمتع بالمساواة بيف أفراد

 لتكريس الأخلبؽ واليدؼ إلييا.

موذجا ثالثا ن "ىابرماس"في مقابؿ ىذيف النموذجيف لمديمقراطية الميبرالية والجميورية يقدـ 
انطلبقا مف النقد الذي وجيو   Démocratie Délibérativeيسميو الديمقراطية التشاورية

برالية يإلى النظاميف السابقيف، إذ يقوـ نموذج الديمقراطية التشاورية عمى الرغبة في تجاوز الم
و مف أخلبقيات النقاش ومف الفعؿ الشمولية، كما يستوحي مبادئالمتوحشة والنزعات 

عطاء الأولية لمفرد عمى حساب الجماعة ولا إفيو لا يؤسس الديمقراطية عمى  ،التواصمي
ف الديمقراطية لا يمكف أف تتحقؽ كنظاـ في الفضاء ، بؿ ألمجماعة عمى حساب الفرد

اوزا علبقة فكلب النظاميف السابقيف تج ،العمومي مف دوف وجود أطراؼ فاعمة في الحوار
وليذا أصبحت الديمقراطية التشاورية  .(Intersubjectivité ذاتية نيالبالتفاعؿ بيف الذوات )

في نظره حاجة ممحة لاعتبارىا حلب نيائيا وحاسما لكؿ الخلبفات والمناقشات السياسية 
رادة العامة، وخمؽ تعزيزات وضمانات أكثر لمقاربة قتراب أكثر نحو تحقيؽ الإـ في الاوتساى
 ندماج الاجتماعي في الديمقراطية التشاورية.ساس الالة والحرية، فالتضامف ىو أالعدا

ثلبثة مفاىيـ أساسية  مفينطمؽ "ىابرماس" في صياغتو لنموذج الديمقراطية التشاورية 
 ىي:

 ،دلاء برأيو في فضاء عموميأف الكؿ مدعو لمحوار والنقاش والإ: بمعنى العقمية  -
طروحة مة المضاميف المتناولة واللموصوؿ إلى اتفاؽ حوؿ صحوالتعبير بطريقة "عقلبنية" 

وىـ مطالبوف بالوصوؿ إلى  ،يا محكوـ بقوة الحجة وضعفيالمنقاش، وصدؽ القضية أو خطئ
 اتفاؽ لتدبير شؤونيـ العامة.

دارة، حيث تتأسس السمطة عمى التواصؿ وتحرص عمى : توجد بداخؿ الإالسمطة  -
 ة السياسية.رادؿ الرأي العاـ والإتشكي
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سمطة العمومية لا : يعتبر سمطة تواصمية قادرة عمى توجيو استعماؿ الامالرأي الع  -
أف يقتضي نوعا مف أخلبقيات الحوار التي تسمح للؤطراؼ المناقشة والمتشاورة الييمنة، و 

 قابلب لمنقد مف طرؼ الآخريف.تجعمو 

 الحقيقة الدين ودعاوى  -   -  

أف رأيو حوؿ أىمية الديف لا شؾ ة الحقيق ودعاوى "ابرماس"ىمكلبـ عف ل عندما نتطرؽ
في الفضاء العمومي ليس مف منظور ديني محض، لأنو يرى أف العقؿ الإنساني لا يحتاج 

معنى يمر": "أف ننقذ إلى قوة متعالية تحدد لو الحقيقة، وليذا كاف رافضا لمقولة "ىوركيا
اعتبرت الحقيقة المطمقة لأنيا  ا. واعتبرىا خطأ ميتافيزيقي1"ما إلو نوع مف الغروردون امطمق

تتجاوز الإنساف نحو الله وحده، وىذا ما جعؿ "ىابرماس" في التفكير ما بعد الميتافيزيقي 
بلبغية والبحث عف الشروط الإ ،بمية لممعنىيستعيد معنى المطمؽ ضمف أطر الشروط الق

 لمحقيقة.

ولوجييف الذيف وانتقد الثيحاوؿ أف يفصؿ بيف دور الديف والفمسفة،  ،طارضمف ىذا الإ
 ،أرادوا تأسيس الديف عمى العقؿ، والفلبسفة الذيف أرادوا النفاذ في الديف مف زاوية فمسفية

ذات  والدعاوى ،مف جية ،يمافالإختلبؼ بيف يقينيات يؤكد الافالتفكير ما بعد الميتافيزيقي "
ىو يقرر ف ع مف ظف عقمي أنمتلكف ي ،مف جية أخرىعموميا، الصلبحية التي يمكف نقدىا 

 .2"ييا غير عقميمف المذاىب الدينية عقمي وأجزء أي 

أكد "ىابرماس" أف المغة الدينية بإمكانيا نقؿ الحقيقة وتبميغيا لمناس خصوصا  ،ذلؾرغـ 
المتعمقة بالقيـ الأخلبقية لأنيا تتجسد في تصرفات الأفراد، وسموكات الجماعات داخؿ 

                                                           
 153يورغف ىابرماس، الديف والعقلبنية، ص  -1

2- jurgen habermas, religion in the public sphere, european journal of philosophy, april 
2006, p 17 
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لى ضرورة خضوعيا لمنقد العمومي عمى أساس الفضاء العمومي، وفي السياؽ نفسو يدعو إ
 أنيا قيـ ذات صلبحية.

 ومشروع القبول بالآخريمان الإ  - 3

يماف واحد مف الركائز الأساسية لجميع العلبقات الإنسانية، نسبة لػ"ىابرماس" يعتبر الإبال
ة خصوصا عندما يتجسد في التصرفات الفردية، والسموكات الجماعية، والشيء نفسو بالنسب

لمعممانية، فالإيماف الحقيقي يتجمى في طريقة إيماننا مقارنة بالأصولية الثابتة المتمسكة بنص 
محدد أو معتقد ديني، وليذا، فالإيماف يسعى في كؿ الأدياف والطوائؼ الدينية إلى ضرورة 

لا يتـ إلا بنشر ثقافة التسامح بيف  - حسبو – عصمة البشر مف العقاب، وىذا الأخير
فالمجتمعات الحديثة ما بعد العممانية المتنوعة القيـ مطالبة بالتعايش السممي داخؿ  ،الجميع

نظاـ سياسي ديمقراطي يضمف حركية الإيماف داخؿ كؿ ديانة أو طائفة، مع الحفاظ عمى 
 يحافظ الديف عمى قيمو رغـ تعدد الثقافات.     خصوصية كؿ طريقة إيمانية، ومف ثـ

ى أف الأصولية الحديثة نتاج ظيور قيـ الحداثة التي تيدد يشير أيضا "ىابرماس" إل
 ،رىابية( الإ2001) أحداث الحادي عشر مف سبتمبرالأصولية نفسيا، والدليؿ عمى ذلؾ 

فيي فعؿ يعكس صورة العنؼ المنتشر داخؿ الديمقراطيات الغربية الذي أدى إلى الاختلبؿ 
الغربي المتناقض الذي يكيؿ بمكياليف، فمف  بيف المجتمع والثقافة، وىذا ما يعكس بنية العقؿ

يصمت عنيا، وليذا اعتبره "ىابرماس" مف ىذه  ،جية يروج لحقوؽ الإنساف، ومف جية أخرى
 الناحية عقلب استعماريا غرضو إقصاء الآخر المختمؼ. 

العنؼ عند "ىابرماس" دلالة واضحة عمى أنو مرض اجتماعي مف أمراض إذف، 
شري، لأنو تواصؿ مشوه ينشر العنصرية والكراىية والتيميش والظمـ التخاطب والتواصؿ الب

تحرر مف وانعداـ المساواة، وليذا "يجب مف خلبؿ ما يتـ مف تحسيف ظروؼ المعيشة وال
ير بناء الثقة في الممارسات اليومية التخاطبية، وبعدىا يمكف مد تنو و ضطياد والخوؼ، الا

يوت، ويجب أف نفعؿ ىذا بالتأثير عمى بديييات علبـ والمدارس والبفعاؿ إلى وسائؿ الإ
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. بمعنى أف إعادة تأسيس الثقة بيف الأفراد والجماعات المتشابية أو 1ثقافتيا الأساسية"
المختمفة ثقافيا ودينيا بإمكانيا التخمص مف مشاكؿ التواصؿ المشوه والممنيج، ىذا مف جية، 

اطنيف، وتنمية ثقافة الوعي السياسي ومف جية أخرى، ضرورة تحسيف الظروؼ المعيشية لممو 
زدواجية إقصاء أو استعلبء، إذ لا مجاؿ للبلدييـ ضمف أطر التفاعؿ المتبادؿ دوف أي 

في الخطاب والتعامؿ  - التي تؤدي إلى العنؼ المضاد في الغالب - والخداع والتلبعب
لمدرسة ووسائؿ داخؿ الأسرة وا اليومي، وليذا ألح عمى أىمية الممارسة اليومية لمتواصؿ

تصاؿ... إلخ. مف أجؿ تييئة الظروؼ الملبئمة لمتعامؿ مع الآخر. يقوؿ علبـ والاالإ
ي بكؿ الأحواؿ حدود غير قابمة "ىابرماس": "الحدود بيف حجج عممانية وحجج دينية ى

عتماد عمييا، وىي ميمة يجب فيميا بمثابة لذلؾ فإف إقامة حدود، لا يمكف الاستمرار، و للب
. وىذا 2اوني يفرض عمى الفريقيف القائميف أف يتقبؿ كؿ منيا منظور الفريؽ الآخر"عمؿ تع

يعني أف الفصؿ التاـ بيف القيـ الدينية ومقولات العممانية شبو مستحيؿ، لأنو لا ينفع الطرفيف 
ختلبفات بينيما، والتخمي تحقيؽ فضاء مشترؾ لمتعاوف رغـ الافي العالـ المعيش، فالميـ ىو 

 ت والمركزية في الخطاب والممارسة. عف الذا

أيضا يعتقد "ىابرماس" أف المجتمعات الغربية التي تدعي الدفاع عف حقوؽ الإنساف 
اتضحت حقيقتيا في تعاملبتيا داخؿ السوؽ الحرة، فيي تروج لمبادئ الرأسمالية والديمقراطية 

. إلخ. ليذا ارتبطت والعممانية مف أجؿ تحقيؽ مصالحيا أيديولوجيا واقتصاديا وثقافيا..
السعادة عندىا بعالـ الماديات، وىذا ما يرفضو "ىابرماس" الذي منح الديف مكانة مرموقة 

 رغـ اختلبفو - لأنو يحمؿ قيما إنسانية خيرة بعيدة عف عالـ الأشياء، فعالـ الكممات الديني
في ظؿ بإمكانو تحقيؽ التسامح الديني في حالة فصمو عف المستوى السياسي، لأنو  -

التعددية الدينية يتـ التنافس داخؿ أجواء مسالمة، مما يجعؿ كؿ ديانة تفكر في قضاياىا 
المحورية الخاصة بحياة الإنساف وعلبقتو بالله، وليذا عمى الدولة الديمقراطية المعاصرة أف 

                                                           
 198جيوفانا بورادوري، المرجع السابؽ، ص  -1
 132يورغف ىابرماس، مستقبؿ الطبيعة الإنسانية نحو نسالة ليبرالية، ص  -2
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، والتخمي عف خطاب الكراىية  تفرض عمى الجماعات الدينية التكيؼ مع متغيرات اليوـ
الذي انتشر باسـ المقاومة، والدفاع عف حقوؽ الإنساف بكؿ عقلبنية موضوعية،  والعنؼ

فالتنوع الحاصؿ بيف المجتمعات في كؿ المياديف، يجعؿ الدولة في تشريعاتيا تحافظ عمى 
 المكسب العقلبني في العلبقة مع الديف. 

العممانييف  وضع "ىابرماس" مجموعة ضوابط  تواصمية أثناء الحوار بيف ،بناء عمى ىذا
 والدينييف تتمثؿ في التساؤلات التالية:  

جراء حوار صادؽ مع الطرؼ الديني  -1" ىؿ أف العممانييف قادروف عمى التسامح وا 
 بالرغـ مف أجياؿ عديدة مرت في ازدراء الديف؟

ىؿ يستطيع العممانيوف أف يصدقوا ويعتقدوا أف كثيرا مف ثوابت العممانية المفاىيمية   -2
 ينة لمديف بأصميا؟ وىؿ يستطيعوف تقبؿ ىذا الديف عمنًا؟ىي مد

عتراؼ بأف التسامح ذو اتجاىيف دائما؟ أي أنو يجب ىؿ الطرفاف مستعداف للب  -3
عمى رجاؿ الديف، ليس فيما بينيـ فقط، بؿ ومع الممحديف والعممانييف، أف يدخموا في حوار 

. أي أف 1يقصوا المتدينيف مف الحوار" العممانييف ألا مو صفة التسامح، وعمى العكس عمىتس
حتراـ المتبادؿ بيف المواطنيف داخؿ المجتمع السياسي ما داـ "ىابرماس" يدعو إلى الا

التسامح أساس الثقافة الديمقراطية، فالكؿ مطالب بالتسامح مع عقائد وقناعات الآخريف داخؿ 
والممحدوف، والعمماني مطالب  المجاؿ العاـ، فالمتديف يجب عميو احتراـ قناعات اللبدينيوف

باحتراـ المواطنيف الذيف يحركيـ الإيماف الديني، وىنا بالذات ينتصر التذاوت التواصمي عمى 
حساب الذاتية المنغمقة، والفمسفة التعددية ضمف دعاوى الصلبحية عمى حساب 

                                                           
1- micheal novak,  the end of the secular age, in: religion and the american future, editors, 
Christopher Demuth and yuval Levin, the AEI press, publisher for the American enterprise 
institute, Washington, 2008, p p 10 -    
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ماني عمى الأيديولوجيات والديانات الأصولية، وأخلبؽ العقلبنية في المجتمع ما بعد العم
 حساب أخلبؽ المجتمعيف العمماني والديني معا.

كذلؾ يقر "ىابرماس" بمكانة الديف في السجاؿ السياسي لأنو يحدد أخلبقيات التسامح 
في المجتمعات ما بعد العممانية، فالديف الذي يستطيع اتخاذ موقؼ الآخر بكؿ تواصمية 

ؾ في كؿ المجالات، ويحدد المشاعر أخلبقية، بإمكانو أف يساير متغيرات عالمنا المتشاب
واليوية الجماعية. يقوؿ "ىابرماس": "إف الشرعية القانونية ليا أسس أخلبقية، وأف ىذه 
الأخلبقية ضاربة جذورىا في المقدس، ولمعادات القانونية والأخلبقية منذ البداية خاصية 

اتيا لتدؿ عمى معنى الوصفات الطقسية، وأف الكثير مف العادات تميزت بتحررىا مف تقييد
لأصوؿ الممارسة الطقسية، ولا يتشكؿ الديف مف نشاطات عبادية  (nontrivial)غير عادي 

منا بوصؼ التفسير وحسب، وفي رأيي أننا نستطيع أف نقبؿ العادات الدينية فقط إذا سم
رابطة وصؿ بيف اليوية  the religious World-interpretation)) العالمي الديني

يمانية يعتبر جماع في طقوسو الإبمعنى أف الديف القائـ عمى الإ. 1ة والعادات"الجماعي
 مرجعية لمعديد مف المفاىيـ الأخلبقية والسياسية والقانونية والحقوقية المعاصرة، وليذا اكتسب

قوة تأثيرية في مجتمعات ما بعد العممانية بسبب تأثير المؤسسات   - أي الديف -
جياض، أو الموت في الفضاء العمومي في قضايا الإى الرأي العاـ والمنظمات الدينية عم

رورة نجاب الصناعي... إلخ. لكف "ىابرماس" في السياؽ ذاتو يدعو إلى ضالرحيـ، أو الإ
عتماد عمى الفمسفة النقدية العقلبنية أثناء تفحص المقولات الخرافية والأسطورية لمديف الا
 ،جماع المعياري ممكنا رغـ صعوبة ىذا الأخيرلإو حتى يحضى بنقاش عقلبني يجعؿ انفس

وبالتالي "لقياـ ذلؾ ينبغي عمى الديانات أف تتخمى عف ادعاءاتيا في أنيا تحمؿ وتعطي 
معنى كامؿ لمحياة، ولا سيما داخؿ المجتمعات المتعددة، وبذلؾ فيي مدعوة لإعادة تنظيـ 

عادة بناء معتقداتيا وتصوراتيا الدينية وفؽ  نصاؼ السياسي والاجتماعي منظور الإوترتيب وا 
                                                           

1-  jurgen habrmas, the theory of communicative action – life world and system : a critique 
of functionalist reason  – , v 2, p 56 
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. وبذلؾ يكوف النقاش الحجاجي في المجتمعات الديمقراطية التشاورية وفؽ آلية 1والثقافي"
ندماج والوعي بالمعاناة مف فقداف نحو المزيد مف التحرر والا التسامح الديني خطوة

البحث عف قاسـ "ميما تعددت الثقافات واختمفت وتنازعت، لا بد مف  ،الإنسانية. ىكذا
مشترؾ، مف رصيد عاـ يكوف مدعومًا بعقلبنية راسخة، وديمقراطية ممكنة، ومواطنة متعددة 
يكوف محورىا الحوار والتشاور بيف الثقافات المختمفة. فإذا كاف لكؿ جماعة ثقافية، الحرية 

يا لمكوف في التمتع بالولوج إلى مواردىا الثقافية الخاصة بيا، وليا الحؽ في التشبث برؤيت
لمساطر  نضباطىذا الحؽ لف يكوف مشروعا سوى بالاوبحريتيا في ممارسة حياتيا، فإف 

نخراط في مسمسؿ الحداثة، قصد الوصوؿ إلى تراضٍ مبني عمى التشاور الديمقراطي، والا
عتبار مطالب الأفراد وشبكات عات الثقافية، حموؿ تأخذ بعيف الاحموؿ وسط بيف الجما

 . 2تأويؿ ذخائرىـ الثقافية وتجديدىا بما يمبي متطمبات الحداثة" تواصميـ وحقيـ في

، العيش المشترؾ مع الآخر يفرض عمى الممارسة الدينية القبوؿ بالتعددية، والدولة إذف
الدستورية في مجتمعات ما بعد العممانية مطالبة بالربط بيف العمماني والديني، ما داـ كلبىما 

 يطور وعييـ القيمي.ينمي التضامف بيف الجميع، و 

 لتعددية الدينية والتضامن المدنيا -4

يرى "ىابرماس" أف العلبقة بيف الديف المسيحي والفمسفة اليونانية سمحت بالترجمة 
القيمية المحافظة لكؿ منيما، حيث استوعبت الفمسفة القيـ الدينية المسيحية الحقيقية، وتمكف 

قيـ الفمسفية المتعمقة بالكرامة المتساوية للئنسانية اللبىوت العقائدي المسيحي مف استيعاب ال
ستيعاب ىذه إلى شبكات مفاىيـ مشحونة ف قيود وشروط، فقد "أدت عممية الاجمعاء دو 

بتكار يخ والذكرى والولادة الجديدة والاستقلبلية والتبرير والتار مثؿ المسؤولية والا معياريا
                                                           

  googleبحث المعمومة ، –رؤية ىابرماسية  –مجتمعات المعاصرة عمي عبود المحمداوي، الديف في ال -1
  سا(، الموقع الإلكتروني السابؽ   :  (،)10/11/2021)
  googleبحث المعمومة ، –رؤية ىابرماسية  –عمي عبود المحمداوي، الديف في المجتمعات المعاصرة  -2
 سا(، الموقع الإلكتروني نفسو 18: 1(،)13/11/2021)
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والمجتمع. عمى الرغـ مف أف اب والتجسد والفردية ستيعنبثاؽ والوفاء والتخمي والاوالعودة والا
الفمسفة غيرت المعاني الدينية الأصمية ليذه المصطمحات، إلا أنيا لـ تفرغ منيا واستنفدت 

 .1معانييا"

ستيعاب المتبادؿ بيف الديني والفمسفي كاف لزاما عممنة المعاني الدينية في ضوء ىذا الا
نخراط في مدار الحداثة ء الديانات الأخرى مف الايف وأعضامف أجؿ السماح لغير المؤمن

الغربية، والتضامف الاجتماعي القائـ عمى تنسيؽ العمؿ بواسطة مختمؼ القيـ والمعايير 
الدينية والمدنية في ظؿ وجود المغة الموجية نحو التفاىـ "وبالتالي، مف مصمحة الدولة 

لتي تغذي تضامف المواطنيف ووعييـ الدستورية أيضا الحفاظ عمى جميع المصادر الثقافية ا
 .2المعياري"

منيا تحتاج إلى رؤية إف مجالات الحياة الاجتماعية خصوصا التفاعلبت السياسية 
تدينيف، حتى ممعيارية تعيد إنتاج المواقؼ والدوافع والقيـ بيف المواطنيف المتدينيف وغير ال

قميات الدينية والمدنية، ويعمؿ عمى قتناع الذي يؤثر عمى العقناع والايتسنى ليـ اكتساب الإ
تحديث الوعي العاـ مف أجؿ أخذ مساىمتيا في المناقشات العامة اليادفة إلى عممنة 

 المجتمع القائـ عمى التعددية والتنوع.

يدعو "ىابرماس" مف ناحية أخرى إلى أف "الوعي الديني مجبر عمى الخضوع لمتكيؼ. 
عقيدة شاممة أيضا بمعنى أنو يدعي سمطة ىيكمة أو  ،كؿ ديف ىو في الأصؿ نظرة عالمية

 ،دعاء باحتكار التفسيراف عمى الديف أف يتخمى عف ىذا الاككؿ. كشكؿ مف أشكاؿ الحياة 
وأف يشكؿ الحياة ككؿ مف خلبؿ عممنة المعرفة العممية، وتحييد سمطة الدولة، وتعميـ الحرية 

 .3الدينية"

                                                           
1- jurgen habermas, between naturalism and religion, p 110  
2- ibid, p 111 
3- ibid, p 111 
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نخراط في البيئة الاجتماعية العمومية، وعدـ ؾ، فإف المجتمع الديني مطالب بالامع ذل
تمايزه عنيا وظيفيا، فمف الضروري أف يكوف دور كؿ عضو في جماعة دينية متماشيا مع 
دور المواطف في الدولة الميبرالية التي تعتمد عمى التكامؿ والترابط بيف المواطنيف سياسيا 

يذا "يجب أف يرتبط النظاـ بالدرجة الأولى بغض النظر عف أسموب حياة كؿ منيما، ول
القانوني الشامؿ والأخلبؽ الاجتماعية المتساوية بأخلبقيات المجتمع مف الداخؿ بطريقة 

. وىو ما يصفو "جوف راولز" بالصورة الواحدة بيف 1يتبعيا أحدىما باستمرار مف الآخر"
العممانية مع كؿ الديني والمدني، أو التضميف المتبادؿ بينيما، وحينيا "تنسجـ وحدة العدالة 

سياؽ أرثوذكسي لمتبرير عمى الرغـ مف أنيا بنيت بمساعدة أسباب محايدة تجاه وجيات 
 .2النظر العالمية المختمفة"

ىكذا، تكوف الدولة الميبرالية محافظة عمى مصالحيا مف خلبؿ إتاحة الفرصة لممجتمع 
و التأثير عمى داخؿ الفضاء السياسي خاصة، والعمومي عامة، حتى يتسنى لالديني 

المواطنيف كغيره )المجتمع المدني( في حدود ثقافة التسامح والمحاججة العقلبنية لأف "مفيوـ 
التسامح في المجتمعات الميبرالية التعددية لا يتطمب فقط مف المؤمنيف أف يدركوا أنو يجب 

أعضاء نيف و عمييـ أف يحسبوا بشكؿ معقوؿ استمرار الخلبؼ في تعاملبتيـ مع غير المؤم
بالنسبة لممواطنيف الصـ دينيا، فإف ىذا لا يعني بأي حاؿ نفسو عتراؼ الاالديانات الأخرى. 

مف الأحواؿ المطمب التافو لتجديد العلبقات بيف الإيماف والمعرفة بشكؿ نقدي لمذات مف 
منظور المعرفة العممانية، مف أجؿ توقع استمرار الخلبؼ بيف الإيماف والمعرفة، يستحؽ لقب 
"معقوؿ" فقط إذا مٌنحت المعتقدات الدينية أيضا وضعا معرفيا عمى أنيا ليست مجرد "غير 

. فعمى الرغـ مف اختلبؼ وجيات النظر العالمية 3عقلبنية" مف منظور المعرفة العممانية"
المتنافسة دينيا وسياسيا إلا أف الدولة الميبرالية مطالبة بالحياد لضماف الحريات الفردية 

                                                           
1- op.cit, p 112 
2- ibid, p 112 
3- ibid, p 112 
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ف بالتساوي، فالمواطف العمماني الذي يدافع عف التضامف المدني قد يشارؾ في لممواطني
ترجمة المغة الدينية إلى لغة مفيومة لمجميور، والمواطف المتديف الذي يدافع عف القيـ الدينية 

    قد يشارؾ في المناقشات العامة السياسية ذات الطابع المدني. 

 لاجتماعيةن بالنظر إلى الأمراض اأىمية الدي -5

الحداثة مشروع لـ يكتمؿ بعد سنقوؿ أف نظرتو لمحداثة ليست  مقولة "ىابرماس" إذا تأممنا
نيائية ويقينية رغـ كؿ مقولاتيا الرئيسية، ورأيو الجديد المبني عمى الشؾ فييا بشكميا الحالي 

داخؿ  ختلبؼ والتنوعيجابية شرط قبولو للبإة منحرفة، جعمو ينظر لمديف نظرة لأنيا حداث
المجتمعات المعاصرة، فالديف عبر التاريخ أثبت أنو مكوف أساسي لممجتمع لأنو الوحيد الذي 

 ،في عالمو المعيش مقارنة بالمواطنيف الآخريف غير المتدينيفيضمف لممتديف تجمي معتقداتو 
وليذا ألح "ىابرماس" عمى ضرورة التخمص مف الأمراض الاجتماعية التي أنتجتيا الحداثة 

بيف  - عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر - منحرفة والعممانية المتطرفة، فتراجع قيـ التضامفال
فتح المجاؿ لييمنة المصالح الفردية عمى كؿ القيـ  ،المواطنيف في الدولة العممانية المعاصرة

التي تضمنيا الديف. يقوؿ "ىابرماس": "إف المواطنيف قد يتحولوف إلى وحدات أو عناصر، لا 
 .1إلا حقيا الشخصي الذي يصبح سلبحا يوجيونو ضد بعضيـ البعض" يقودىا

عتبار لقوة الديف في الحياة الاجتماعية مف أجؿ التصدي لمفردانية ىذا ما يعيد الا
 ،)التمركز حوؿ الذات( التي استحوذت عمى التعاملبت بيف المواطنيف حسب المصالح فقط

خصوصا في المجتمعات الفقيرة التي لا فيو يغطي الكثير مف جوانب التضامف المجتمعي 
تعيش إلا بالتضامف بيف أفرادىا، مقارنة مع المجتمعات الغنية التي نجد فييا قيـ التضامف 

 بدرجة أقؿ.

ىا مف جية، ءلأنو يضمف بقا - حسب ىابرماس - يرتبط الديف أيضا بالديمقراطية
قراطية التشاركية التداولية يساىـ ، فالديممف جية أخرى ويخفؼ مف الأنانية الفردية لممواطنيف

                                                           
1- op.cit, p 112 
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لديمقراطية فييا الجميع مف متدينيف وغيرىـ، وليذا يساىـ المجتمع الديني في استمرار الدولة ا
، ويعتبر الدستور الضامف الأوؿ لكافة الحقوؽ الخاصة بالمواطنيف الذيف يتبادلونيا مؤسساتيا

 والدينية، علبقاتيـ المدنيةفي ف يتضامنوا فيما بينيـ، إذا أرادوا تنظيميا، وليذا وجب عمييـ أ
فمحتوى التعابير الدينية يمكف ترجمتو إلى لغة قابمة لمفيـ مف طرؼ الجميع "طالما أف الرأي 

ستخداـ الشعبي لمعقؿ مف خلبؿ ضوعات السياسية يتغذى مف خزاف الاالعاـ المرتبط بالمو 
إلى فيـ الذات الجمعية لكؿ الناس المتدينيف والناس غير المتدينيف، يجب أف ينسب 

المواطنيف أف تسويغ الديمقراطية التي تتشكؿ عف طريؽ التداوؿ يتغذى أيضا عف طريؽ 
الأصوات الدينية والمواجيات التي أثارىا الديف. إف مفيوـ السياسي بيذا المعنى المنقوؿ مف 

. 1ممانية الدستورية"الدولة إلى المجتمع المدني، يحافظ عمى مرجعية الديف حتى في الدولة الع
ىذا ما يدؿ عمى أف الديمقراطية الدستورية مطالبة بتوفير الشروط القانونية لممتدينيف مف 

، قتراعوالاأجؿ ممارسة حياتيـ الدينية لأنيـ بدورىـ مواطنيف شركاء ديمقراطييف في التشريع 
قصاء ية الإىنتماعية التي تسببت فييا ذوفي ىذه الحالة يمكف التخمص مف الأمراض الاج

 والمصالح.

 المغة الدينية وعلاقتيا بالأخلاق -6

الذيف يدافعوف عف الحياة بمغة عممية محضة  - في ألمانيا خصوصا - ينتقد "ىابرماس"
يدافعوف عف حقوؽ  - مثلب – مستبعديف كرامة الإنساف كقيمة أخلبقية ودينية معا، فوجدىـ

ة ودستورية تعمؿ عمى ضياع المعنى البويضة المخصبة خارح الرحـ بمصطمحات تقني
ونبذ الحجج الدينية والأخلبقية مف الدائرة العامة الديني والأخلبقي مف الفضاء العاـ، 

في تأسيس المعنى واليوية. يقوؿ  - خصوصا – لممجتمع، رغـ أىمية المغة الدينية
ت ظروؼ معنية اقتناعات دينية أخرى تح ايستطيع المدنيوف الدىريوف أو مدنيو "ىابرماس": "

سيامات الدينية، ىذا ىو الشأف مثلب إف ىـ تعرفوا عمى حدوس خفية أف يتعمموا شيئا مف الإ
                                                           

 31إدواردو مندياتا، المجمة السابقة، ص  -1
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معنى ىذا أف الديف ليس وسيمة . 1ليـ خاصة في معيارية حقيقة مضمنة في عبارة دينية"
لمعزاء فقط أثناء مواجية ىموـ الحياة مف حاجة ومرض وموت واغتراب ووحدة... إلخ. إنما 

 مثؿ قوة إيمانية تتجاوز العزاء نفسو.ي

حاوؿ "ىابرماس" إظيار دور المغة الدينية في نقميا لمقيـ الأخلبقية التواصمية مف خلبؿ 
 ثلبث طرؽ متداخمة ىي:

إف الديف يعد مصدرا لممقاومة أثناء وضع القوانيف المدنية التي يدافع عنيا   -أ
نصات و اليسار الدينييف، مف الواجب الإيف أالدىريوف، فسواء كانت الدولة تحتوي عمى اليم

غمائية، لأنيما يساىماف في تشكيؿ الرأي العاـ ناء النقاش العمومي بعيدا عف الدليما أث
عتبار لمديف بوصفو مستودعا في ظؿ توحش الرأسمالية، "بيذا الاويؤثراف عميو خصوصا 

تمعات الحديثة الدىرية مف أف لمتعالي، دور ميـ يتعيف عميو لعبو. يمنع الديف مواطني المج
تغمرىـ مطالب الحياة المينية الشاممة والنجاح الدنيوي. إنو ييب ما يٌحتاج إليو كثيرا مف 

عانة المستندة إلى التقوى ينية لمحب، والعيش في جماعة، والإتجربة أمر آخر: القيـ  الد
 .2ف بشدة في دائرة العمؿ"ليعوض عف الييمنة الشاممة لمتنافسية، والكسب، والفساد الذي يييم

إف الديف بإمكانو إنقاذ المعنى الأخلبقي لأف العديد مف مفاىيـ الفمسفة الأخلبقية   -ب
زالة القداسة عنيا لا عتقدات الييودية والمسيحية، وتـ إوالسياسية مستمدة في أصوليا مف م

ؽ الفردية القائمة نعتاؽ والحب المشترؾ والأخلب: الحرية والتضامف والمساواة والاغير مثؿ
لخ. فالفمسفة ما بعد الميتافيزيقية مطالبة إ عمى الضمير والديمقراطية وحقوؽ الإنساف...

بترجمة القيـ الدينية إلى رؤية أخلبقية تخدـ الجميع. يقوؿ "ىابرماس": "لدى الإرث الديني 
كاؿ الحياة. عتبار ىشاشة أشخلبقية، خاصة إذا أخذنا بعيف الاقوة خاصة لوصؿ الحدوس الأ
                                                           

1- jurgen habermas, religion in the public sphere, p 10 
2- richard wolin, jurgen habermas and post-secular societies, search the information google, 
   2021 /11/ ) (08 : 45), p p 16- 18, available on the website:  
https://www.chronicle.com/article/ja%C2%BCrgen-habermas-and-post-secular-societies/ 
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مكانية القوؿ الديني مرشحا جادا لنقؿ بالنقاشات السياسية تجعؿ ىذه الإ بشأف ما يتعمؽ
مضاميف حقيقة ممكنة، يمكف بعد ذلؾ ترجمتيا مف معجـ أمة دينية خاص إلى لغة قريبة 

و يتضمف معاني . وىذا يدؿ عمى قيمة الديف في الفضاء العمومي لأن1المتناوؿ عامة"
 مترجمة الواقعية بعبارات ومفاىيـ العقؿ التواصمي.لتاج متنامية تح

تقديـ حجج  ا بعد الميتافيزيقية بقدرتيا عمىتتميز المغة الدينية مقارنة بالفمسفة م -ج
بلبغية مقنعة لمختمؼ القيـ الدلالية، فيي تمثؿ الحدس الأخلبقي البسيط الذي يحتاجو عامة 

ف مظمـ في الماضي )وحديثو ىنا عليف تعرضوا عيش خاصة أولئؾ الذالناس في عالميـ الم
ستنساخ، والشر عموما، فالديف يجعؿ الأفراد ينفتحوف عمى اليولوكوست تحديدا( ومخاطر الا

 طرؽ جديدة أثناء نظرتيـ إلى العالـ المتغير، ويقدـ ليـ العزاء ضد اليأس.   

 نغلاق الديني عائقا أمام التواصلالا  -7

غمائية الدينية لا تسمح بالمحاججة الفمسفية التواصمية بيف مف منظور "ىابرماس" الد
 ،المواطنيف داخؿ الدولة الديمقراطية، لأف التعصب الديني يعمؿ عمى تشويو التواصؿ السميـ

يف منغمقيف فيما يتعمؽ بمعنى الحقيقة المختمؼ دينيا، فالمتدينولا يقبؿ آراء وحجج الآخر 
نكفاء عمى لأف حججيـ تستند عمى التعالي والالعاـ، وصلبحيتيا ومشروعيتيا في المجاؿ ا

الذات، مما جعميـ غير مقتنعيف بالحوار المختمؼ في المحاججة، وبالتالي الأصولية 
أصبحت عائقا أماـ التواصؿ، وشكمت خطورة اجتماعية لعممية التواصؿ خصوصا في 

ية إلى مواطنيف فاعميف المجاؿ السياسي، فكؿ ما يدعو إليو المتديف ينتيؾ حاجة الديمقراط
يشتركوف في التواصؿ، ويتفاىموف بواسطتو، وتحوؿ الديف إلى وسيمة سمبية تصور للئنساف 
قضية الخطيئة والتكفير عنيا، وليذا "إف اللبىوتييف الذيف يستخدموف المغة الدينية لما ليا 

أف يشوىوا مف قوة عاطفية أكثر مما يستخدمونيا لغرض نقاشي أو حجاجي، إنما يحاولوف 
التواصؿ، ولذلؾ فعمى الفيمسوؼ المشاركة في المناقشة مف أجؿ تحويؿ الخطاب الديني إلى 
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 ،دعاوى حقيقة تحاوؿ الحصوؿ عمى الشرعية عف طريؽ الجماعة التواصمية والحجاج فييا
امجا لإلحاد منيجي، وىو يعبر عف وذلؾ في حقيقة الأمر ىو جزء مما يتصوره ىابرماس برن

دعاوى اللبىوتية أو الميتافيزيقية لقواعد الفعؿ التواصمي مف أجؿ المشروعية، وأف خضاع الإ
 .1أي فمسفة أو لاىوت لا يخضع لمثؿ ىذه القواعد، فإنو يفقد جديتو الفمسفية"

لـ يمغ "ىابرماس" الدور الميـ لمديف في المجتمعات ما بعد العممانية،  ،عمى ىذا الأساس
تعالية التي تسمح لممواطنيف بمواجية مختمؼ الماديات التي طغت لأنو يعتبر أداة لمقيـ الم

عمى العالـ المعيش اليومي، فالقيـ الدينية كالتعاوف والتضامف مع الآخر والمحبة والتقوى 
ستغلبؿ والسيطرة والتنافس يما بينيـ أماـ قيـ الاتجعؿ الأفراد يتعامموف بالقيـ الإنسانية ف

لا يتحوؿ الإنساف إلى مجرد وسيمة مف أجؿ  ... إلخ. ومف ثـرط والتلبعبستيلبؾ المفوالا
التاريخي يتمثؿ في تحقيؽ غاية، بؿ ىو الغاية نفسيا. يقوؿ "ىابرماس": "إذا كاف البرنامج 

ذا كانت التقميؿ أو الإ لغاء أو الحيمولة دوف المعاناة التي تعيشيا المخموقات الحساسة، وا 
ستيلبؾ، لأف ىناؾ أسسا ب ما يبمغو التقدـ تنتج كارثة الاعقاالخبرة التاريخية تعممنا أنو في أ

أجؿ لافتراض أف توازف ما يمكف أف يدوـ يظؿ سميما فقط، إذا ما بذلنا أقصى جيدنا مف 
فتراضات التي لا تعطي في الحقيقة الثقة بالممارسة التي كانت التقدـ الممكف، وربما ىذه الا

 . 2ومع ذلؾ، فإنيا تظؿ تطرح نوعا مف الأمؿ" ]ميتافيزيقيالفكر ال[يقينياتيا قد أزيحت جانبا 

مف ىنا اعتبر "ىابرماس" مسألة إلغاء دور الديف مف المجاؿ العاـ لا يمكنيا أف تتحقؽ 
بسبب قيـ التضامف والتسامح والتعاوف المجتمعي الموجودة داخؿ الديف نفسو، كما أف العديد 

س، واحتواء الديف عمى المعقوؿ في بعض قيمو مف القيـ العممانية أصميا ديني في الأسا
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يمكف محاكاة الديف ضمف أطر عممانية في  ع منظومة الفعؿ التواصمي، ومف ثـيتماشى م
 حدود التواصؿ البينذاتي بيف الجميع دوف إقصاء أو تيميش في المجتمعات ما بعد العممانية.

 علاقة الدين بالعقل العمومي -8

  المعتقد والعقلانية -1 -8

يرى "ىابرماس" أف العقلبنية الغربية مستمدة مف الييودية والمسيحية، وتعبر عنيما في 
خراج القيـ الدينية مف فة "كانط" و "ىيجؿ" الذيف حاولا إقوالب فمسفية، وىذا ما يتجمى في فمس

عطائيا صبغة فمسفية ا  فراغيا مف القداسة والتعالي، و ا  إلى الواقع الدنيوي، و  يا الدينيسياق
أف "ىابرماس" يدعو إلى إدماج القيـ  - كما حددنا سابقا - شارةتجدر الإقلبنية، و ع

والمعتقدات الدينية ضمف قيـ الدولة العممانية أو ما بعد العممانية، ففي النقاش السياسي يمكف 
الربط بيف القناعات الدينية والقيـ العقلبنية، لأنو لا يمكف عزؿ المعتقدات الدينية مف الفضاء 

، لإضفاء الصلبحية عمى جميع القرارات والقوانيف لسياسي الذي يرتكز عمى معيار العقلبنيةا
يمانية فيما ىو سياسي واجتماعي، وكما يقوؿ "ىابرماس": فمف الواجب ترجمة المعتقدات الإ

"الإيماف التأممي الذي يربط نفسو بالأدياف الأخرى، ويحترـ الأفياـ القابمة لمخطأ والنابعة مف 
لعموـ المنيجية، وكذلؾ حقوؽ الإنساف. لا يزاؿ ىذا الإيماف ثابتا في حياة الجماعات الدينية ا

مف التديف المتقمب التي ارتدت  ولا يمكف الخمط بينو وبيف الأشكاؿ الجديدة غير المنتظمة
 .1بشكؿ كامؿ إلى الذاتية"

ي في السياسي بطبيعة الحاؿ ييدؼ "ىابرماس" مف خلبؿ رؤيتو ىذه إلى إدماج الدين
نحرافات رتباطو بالسياسة، والتخفيؼ مف الاالعقلبني لمتخفيؼ مف قداسة المعتقد عند ا

السياسية أثناء ارتباطيا بالديف، وىذا ما "يقصد بو الترجمة التعاونية لمتخفيؼ مف وقع 
العممانية عمى المتديف، وفي نفس الوقت جر انتباه اللبمتديف لدلالة المعتقد المسيحي 

ىميتو. إف الجانب التعاوني عند ىابرماس يتجمى في إشراؾ المتديف في ترجمة معتقده وأ
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دنيويا، أي مشاركتو في فعؿ التحويؿ، أو لنقؿ العمؿ عمى نقؿ المفاىيـ الدينية مف دلالاتيا 
الدينية إلى دلالتيا الدنيوية، وبتعبير آخر محاولة إفراغ المبادئ الدينية مف بعدىا المقدس 

 .1"يانزالإالمتديف ويتعاوف عمى ببعد دنيوي مف داخؿ الديف لكي يطمئف ليا  وممئيا

لتوفيؽ )الجمع( بيف المعتقدات يكوف "ىابرماس" قد سعى إلى محاولة ا ،تبعا ليذا
ف المسيحية والييودية أكثر مف يمانية ومعيار العقلبنية رغـ أنو كاف منحازا لمديانتيالإ
  سلبـ.الإ

 ي بين الدين والعقل في الغربالصراع الدين -2 -8

لدى الكثيريف أف الفكر الديني المسيحي في أوروبا شيد تراجعا  (الشائعالمتعارؼ عميو )
كبيرا، وتقيقرا واضحا، منذ بداية الفكر النقدي العقمي الذي يرتكز عمى العقؿ في فيـ 

ماعية والسياسية الحقيقة، ىذا مف جية، ومف جية أخرى، منذ قياـ الثورات الثقافية والاجت
التي ىدفت إلى فصؿ الكنيسة عف الدولة، إلا أف الفكر القروسطي اللبىوتي الذي استحوذ 
عميو رجاؿ الديف الكنسييف لـ يقض عميو نيائيا، بدليؿ أف الكنيسة فقدت سيطرتيا عمى 

ر يماني( والفكري، "فإذا كاف الفكحافظة عمى دورىا الروحي )الإت مالسمطة السياسية، وبقي
الكلبسيكي الجديد متعدد المذاىب والنحؿ والمشارب العقائدية والفكرية لأوروبا وأميركا، فإف 

عتبار لمديف المسيحي سواء في جانبو وى التنظير ىو رغبتو في إعادة الايوحده عمى مستما 
ختلبلات الروحية الناتجة عف أو في جانبو الأخلبقي بمقاومة الاالطقوسي الشعائري، 

المعاصرة، ليس فقط لمؿء الفراغ الروحي الأيديولوجي الذي حؿ بالعالـ المسيحي الحضارة 
 .2لفترة معينة، بؿ بتقديـ المسيحية والكنيسة الكاثوليكية كبديؿ"
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، يتحدد وضع الديف في المجتمعات الغربية بالموازاة مع العقلبنية التي أنتجتيا إذف
يمانية كحؽ ف لزاما تحييد الديف ضمف أطره الإا كاالفمسفة، والعممانية التي أنتجيا العمـ، وليذ

شخصي، وليس كشرط لتنظيـ العلبقات الاجتماعية بأسرىا، مما فتح المجاؿ لمصراع بيف 
الديف والعقؿ عمى اعتبار أف الأخلبؽ العقمية لا تعير اىتماما بمصير الإنساف بعد الموت ما 

ثباتو بصفة مطمقة، في مقابؿ ا  منو و  د الممكف، ولا يمكف التحقؽداـ مصيره يبقى في حدو 
... يمانية، أضؼ إلى ذلؾ أف "المجتمعاتإعتبر مصيره حقيقة ثابتة )مطمقة( الديف الذي ي

 Niko. مف منظور عالـ الاجتماع النمساوي "نيكو ستيير" )1أصبحت قابمة لمتكسير"
Steher) و الأفراد بالقمؽ ي. وبالتالي أصبح التغير )عدـ الاستقرار( صفة اجتماعية يشعر ف

وجد الديف نفسو مطالبا بتجاوز ىكذا  باط وعدـ الرضا والسعادة، ومف ثـحوالاكتئاب والإ
أيضا "أف ىناؾ نوعا مف أزمات التي تسبب فييا العقؿ العممي خصوصا. لكف ىذا لا يمنع 

المرض في الديف، وىو مرض جد خطير، يدفع بالضرورة إلى استعماؿ الضوء الإليي 
. كييئة مراقبة يتطير عمى ىذا الضوء باستمرار ويموضع نفسو في المكاف لمعقؿ..

المخصص لو، وقد كاف ىذا تصور آباء الكنيسة كذلؾ، ويتضح... بأف العقؿ نفسو مصاب 
ببعض الأمراض، ومنيا ىذا النوع مف الاعتزاز بالنفس لا يقؿ خطورة عف نظيره في 

نصات اتجاه الوحي ف... يكوف مستعدا للئالعقؿ كذلؾ أالديف... ليذا السبب يجب عمى 
 .2الديني للئنسانية"

ىذا ما دفع "ىابرماس" إلى القوؿ: "ما داـ العقؿ لـ يستطع القضاء عمى الوحي في 
. بيذا المعنى 3فضاء عمماني، فمييتـ الفيمسوؼ بالإيماف عوض الاستمرار في الحرب معو"

ة ما بعد الميتافيزيقية التواصمية، التي يدعو "ىابرماس" إلى الاعتماد عمى الأسس الفكري
داخؿ الدولة المشرعة لمقوانيف استنادا لمديف والعقؿ معا ترمي لمحفاظ عمى الكرامة الإنسانية 
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لاحتواء جميع الثقافات والأقميات داخؿ المجتمع الواحد، والاعتراؼ بأحقيتيا في إثبات كيانيا 
 الوعي ما بعد العمماني لممجتمع. ضمف فضائيا الخاص، وىذا لا يتحقؽ إلا في ظؿ

"تكرار الدعوة الضمنية لميدنة بيف العقؿ والديف عمى شكؿ مشروع طموح يسمح مف ثـ، 
يد ب اشفائو، أي المشي يدا  لآخر تحت المجير مف أجؿ تطييره و فيو بأخذ ا لكؿ واحد منيما

: الدفاع ي اليـ سواءوتجاوز الخلبفات والاختلبفات ما داما فعمى المشوار الطويؿ للئنسانية 
 .1عف الكرامة الإنسانية أولا وأخيرا"
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 رىابنية ومجتمع ما بعد العممانية والإ المبحث الثاني: علاقة الدين بالعمما

 أولا: الدين والعممانية

عف  علبقة الديف بالعممانية حسب "ىابرماس" تظير في جانبيف ىما: الخوؼ الذي نتج
دأت مع انتشار وسائؿ الثقافة السطحية اليشة التي ب( و 2001) ( سبتمبر11عمميات )

تصاؿ خصوصا مع ظيور التمفزيوف الذي نشر الرداءة والتفاىة والسفاىة، وليذا علبـ والاالإ
كاف لزاما طرح القضايا المتعمقة بالشعور الأخلبقي في لغة دينية داخؿ المجتمعات العممانية 

إلى لغة دنيوية تساىـ في حركية العالـ المعيش، مما يدؿ نفسيا، التي حولت الإرث الديني 
 عمى أف العلبقة بيف الديف والعممانية يحكميا الحوار والتواصؿ. 

 الأصوليتان: الدينية والعممانية وأثرىما في المجتمع المعاصر -1

إف العلبقة بيف الديف والعممانية تمخض عنيا تصورات عمى طرفي نقيض لتصور 
 القروسطي وىما:والبرديغـ  عتيا أو صمتيا مع الديفالحداثة وقطي

الذي يعتقد مؤيدوه أف الحداثة يجب أف تؤوؿ بصورة تفاؤلية تجاه التقدـ  التصور الأول
عماؿ العقؿ في رورة إوىذا الفريؽ يسمى بالعمماني، أو المؤيد لفكرة العممانية، الذي يقر بض

 عماؿ العقؿ.يؿ النص الديني في ضوء إتزاـ بتأو كؿ طرؽ التفكير وأشكالو، ومنو الال

يتمثؿ في الاتجاه الديني المتطرؼ والمعارض لمحداثة، والذي يؤكد  أما التصور الثاني
مناصروه أنو لا يوجد ىناؾ أصؿ أو جذر ديني لمحداثة، وىذه الأخيرة وصفيا الأصوليوف 

ورة الالتزاـ بحرفية تقر بضر  - الدينيوف بأنيا "نظرية في الانحطاط"، وىي عكس العممانية
 .– النص الديني، وترفض إعماؿ العقؿ

أما "ىابرماس" نجده يعارض وينقد ىذيف الاتجاىيف، حيث يرى أنيما يمارساف المعبة 
وىو ما لا تتوافؽ عميو آراء زيمة الطرؼ الآخر والانتصار عميو، وىي محاولة ى ،ذاتيا

 .ريتو لمتسامح والتشاور والمساواة"ىابرماس" في نظ
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تقوـ أفكار"ىابرماس" عمى الإجابة عف سؤاؿ أساسي، وىو كيفية توظيؼ الحداثة لتأطير 
التاريخ والديف الذي ينادي بو التيار العمماني كلب مف العمـ والديف، وىو يرفض القطعية مع 

 يرفض اتجاه التيار الديني المنادي بالقطيعة مع الحداثة.نفسو الوقت وفي 

قصائية بيف المتدينيف الاحتراـ المتبادؿ والبعد عف الإ حيث يدعو "ىابرماس" إلى
مف كؿ ذلؾ ىو  والعممانييف، وتكريس التسامح بيف التيارات المختمفة داخؿ المجتمع، والغاية

القائـ عمى تنازلات مشتركة بيف الطرفيف، كحتمية زواؿ  الوصوؿ إلى مجتمع ما بعد العممانية
ؼ ئفي والفكري لدى المتدينيف، فعمى العممانية الاعتراالديف عند العممانييف، وتعميؽ الطا
يا القانونية كالعدؿ والمساواة والحرية، وعمى الديف بمرجعية الديف في كثير مف مبادئ

، ودستورية الدولة والديمقراطية في المجا  ،ؿ العاـ لإدارة الاختلبؼالاعتراؼ بسمطة العموـ
والديف لمنقد الذاتي، فيجب عمى العممانية  مى أىمية ممارسة العممانيةفدعوتو مرتكزة ع

عطاء الجماعات الدينية الحرية، والاعتراؼ  الاعتراؼ بالأصوؿ الدينية لكثير مف مفاىيميا، وا 
بحقوقيا ومصالحيا في تكويف المجتمع، وعمى المتدينيف الابتعاد عف الدغمائية ومحاولات 

حيادتيا تطبيقا لمحريات العقائدية  الاحتكار لتفسير الوجود، والتخمي عف السمطة لأىمية
 والفكرية.

الديف والعممانية"، العموـ ضوعو "في مو  أضؼ إلى ذلؾ أف "ىابرماس" كاف يدعو
للبعتراؼ بإبستمولوجية الاعتقادات الدينية، فإذا كاف العمـ الطبيعي قد استفاد مف  الطبيعية

فسير الديني لمعالـ والآخرة أف الفرضيات النظرية في معطياتو وبناء استنتاجاتو، فيحؽ لمت
تكوف لو مكانة عند المواطف كذلؾ، وىكذا يؤكد "ىابرماس" عمى ضرورة التعددية والحوار في 

 .مجتمعات "ما بعد العممانية"

 ة والديمقراطيةالدين والمدني  - 1 -1

وضع "ىابرماس" في معظـ مؤلفاتو عف الديف عديد المبررات المدافعة عف قيمة المغة 
ينية في الفضاء العاـ، خصوصا عندما يتعمؽ الأمر بالمساواة الخطابية بيف المدنييف الد
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، فلب يمكف لمعقؿ العمومي الاعتراض تجاه الذيف يمتمكوف رؤية دينية عف العالـ المعيش
نفسو يحتاج إلى التفكير أكثر في  يأصحاب الذىنية الدينية مف المدنييف لأف الوعي الدين

ف يتأقمـ مع . يجب ثانيا أدياف أخرىمعرفي  الناتج عف مواجية طوائؼ وألر االتناف"إنياء 
ف يقبؿ ويجب أخيرا أ ،ي لممعرفة الزمنيةالمجتمع ة العموـ التي تمسؾ باحتكارسمط

 .1"المؤسسة عمى أخلبقية دنيوية ةبمقتضيات الدولة الدستوري

 ،في المواقؼ أولا كذلؾ عمى أصحاب الذىنية الدينية )الدىرييف( التخمي عف التعصب
والانفتاح عمى المغة الدينية أثناء مناقشة الآراء المعرفية بيدؼ بموغ القبوؿ الكوني لمختمؼ 
الحجج ضمف المجاؿ العاـ، ىذا مف ناحية، ومف ناحية أخرى، مف الضروري مراعاة 

عف المعرفة  عةمواجية دعاوى متناز في مصمحة الدولة الديمقراطية التي تكوف دائما "
عف الحكـ مسبقا بقرارات سياسية لصالح أحد الجانبيف. العقؿ تمتنع  ]كما أنيا[، يمافالإو 

الحفاظ  (ىذه الحيوية) ستدعيع حيوية العممنة فقط عمى قدر ما تتبالمتعدد لعموـ المدنييف ي
 .2"معالـ، مف أي تقاليد ورؤى لخير، في الأعمى مسافة واحدة

تكوف المحاججة الدينية في خدمة مؤسسات ألح "ىابرماس" عمى ضرورة أف  ،ىكذا
الدولة وقوانينيا لا خروجا عنيا، فتوزيع الأدوار بيف البرلمانييف والمواطنيف العادييف تستدعي 

اندماج بيف الدىرييف ضرورة أف يتحوؿ الحضور الديني في الدائرة العامة إلى وسيمة 
 عميو "ديمقراطية التعدد". وأصحاب الذىنية الدينية والدولة المحايدة ضمف ما اصطمح

 يورغن ىابرماس والصراع العمماني -2 -1

داخؿ الفضاء  في المرحمة الأخيرة مف حياتو الفكرية وىي مرحمة التوجو نحو الديف
 ،العمومي قدـ "ىابرماس" الكثير مف الآراء حوؿ ظاىرة العممانية التي أنتجتيا الحداثة الغربية

                                                           
1– jurgen habermas, faith and knowledge, – in the future of human nature –, polity press 
(cambridge), 2003, p 104 
2- ibid, p 105 
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أو التضييؽ عميو لديني وعزلو عف الحياة الاجتماعية وتتمحور في مجمميا حوؿ الحضر ا
 ووضعو ضمف الحياة الفردية أو التقميؿ مف قيمة المعتقدات الدينية لدى المتدينيف.

"بيتر بيرجر" تحمؿ المضموف إف العممانية كما وصفيا عالـ الاجتماع الأمريكي 
التي تتـ بوساطتيا تحرير تمؾ الأعماؿ اليابرماسي نفسو، حيث يقوؿ: "نقصد مف العممانية 

مختمؼ المكونات الاجتماعية وانتشاؿ الأصوؿ الثقافية مف سمطة المراكز والمكونات 
 الدينية... كما أف العممانية الثقافية والاجتماعية ىي أمر واقع تشيده مجتمعاتنا المعاصرة

ي المعاصر قد وىناؾ أيضا عممانية توعوية... والعممانية باختصار فحواىا أف العالـ الغرب
ولا يتبنوف أي فكر  ،أنشأ الكثير مف المواطنيف الذيف لا يعيروف أىمية لمديف في حياتيـ

. ىنا بالذات يمكف الحديث عف الرؤية اليابرماسية الأولى في حياتو الفكرية، التي 1ديني"
والديف مستقميف عف بعضيما البعض، ومف الضروري فصؿ الديف عف  اعتبر فييا العمـ

تمع العمماني المعاصر المتميز بالتطورات العممية والاجتماعية والصناعية التي اتضحت المج
جميا في التغيرات التي طرأت عمى الأنظمة السياسية وتشريع القوانيف وطرؽ وكميات وأنواع 

 ، والثقافة والسموؾ الاجتماعييف... إلخ. بؿ يجب استبعاد الديف مف الفضاء العموميالإنتاج
( شيدت أعمالو الفكرية مباحث جديدة أعادت قيمة التديف 2001سبتمبر )د أحداث ولكنو بع

داخؿ المجتمع وصراعو مع العممانية. يقوؿ "ىابرماس": "المجتمع البدائي الذي يعيد ىيكمتو 
عادة ما يتوحد ويخطو خطوات في رحاب مجتمع ديني عمى أساس معتقدات دينية خاصة، 

ىذه الوحدة الاجتماعية ترتكز عمى الفيـ المتبادؿ الذي ينشأ كبيرة نحو التطور والرقي، و 
 .2بطبيعة الحاؿ مف العقلبنية التواصمية"

أصبح الديف بذلؾ أحد الخيارات المتاحة لممجتمع لأنو يمعب دورا مؤثرا ومتناميا في 
ة عميو، مما جعؿ العقود الأخير جميع جوانب الحياة مقارنة بالعممانية التي حاولت التضييؽ 

                                                           
 174  - 173آرماف زارعي، المجمة السابقة، ص ص  -1
 174  -، ص نفسياالمجمة  -2



 ىابرماسعند الفضاء العمومي في   الفصل الثالث:                                            الدين

    

مف القرف العشريف تشيد ظيور رؤى جديدة أعادت القيمة لمديف في الغرب لأنو سبيؿ إلى 
كتبتو وما كتبو معظـ ما كؿ أف ب"بيتر بيرغر": "أعتقد يا. يقوؿ تجاوز أزمات العممانية نفس

ف الاستدلاؿ ـ حوؿ العممانية، كاف مخطئا، إذ إ 1960عمماء عمـ الاجتماع في عاـ 
تكزنا عميو ىو أف العممانية والحداثة تسيراف في خط واحد إلى معا، ولكف الأساسي الذي ار 

لمعممانية، أي إف الحداثة تجري عمى نسؽ عمماني وليس العكس. الحداثة تعد أكثر مواكبة 
ىذه النظرية في الحقيقة كانت مشوٌشة وغير منتظمة، ولا يوجد دليؿ عمييا باستثناء بعض 

وأعتقد بأنيا باطمة مف أساسيا لأف الغالبية العظمى في العالـ  الشواىد والوثائؽ المحدودة،
     .1اليوـ لا تتبنى فكرا عممانيا، بؿ تنتزع نزعة دينية متأصمة لا خمؿ فييا"

 تحديث الوعي الديني في العالم المعيش -3 -1

اقترح "ىابرماس" ترجمة لممفاىيـ الدينية لتحديث الوعي الديني مف أجؿ توظيفو داخؿ 
لفضاء العمومي خصوصا الاجتماعي والسياسي، حيث يتناغـ مع متطمبات العصر كؿ ا

ة أخرى عمى حساب قرارىـ بأفضمية ديانإف تخمييـ عف ىويتيـ الدينية، أو المتدينيف دو 
ولوجيـ دائرة المشروعية التبريرية لتقديـ الحجج المقنعة عقميا، وتفعيميا  ديانتيـ، لكف شرط

التعددية الدينية والعممانية داخؿ الدولة الميبرالية، ومواجية مختمؼ واقعيا للبنخراط مع 
الخلبفات بذىنية الحوار التواصمي، فمنذ أف "اكتسبت التقاليد الدينية وجماعات الإيماف أىمية 

  - 1989سياسية جديدة غير متوقعة حتى الآف منذ المرحمة التاريخية التي شيدتيا الفترة )
قناعية إفاىيـ الدينية بطريقة استدلالية ا عمى المتدينيف ترجمة الم. أصبح ضروري2("1990
في مختمؼ  سياسي لممجتمع، ومستعدة للبنخراطالمجاليف الثقافي وال - خصوصا - تراعي

لخ. داخؿ المؤسسات ت الدينية والعممانية... إالنقاشات والخلبفات التي تحدث بيف النزعا
أي الترجمة التأسيسية [المسؤولية المعرفية  ]ىابرماس[ر الرسمية وغير الرسمية، وليذا "اعتب

                                                           
 الصفحة نفسيا، السابقةالمجمة  -1

2- jurgen habermas, between naturalism and religion – philosophical essays –, p 114 
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عبئا ثقيلب يقع عمى كاىؿ جميع المواطنيف دوف استثناء، لكف غاية ما في الأمر نجده  ]لمديف
قد أكد ضرورة امتلبؾ المواطنيف المتدينيف رؤى ونزعات معرفية خاصة ومرنة ليا القابمية 

ليذا لا يمكف أف تتحقؽ ترجمة . 1لترجمة العامة"عمى التوسع حينما يبادروف إلى عممية ا
محتوى النص المقدس إلا بالاعتماد عمى التأمؿ اليرمنوطيقي لتأويؿ الجوانب الروحية فيو 

نواحي تجب  ثلتتماشى مع مختمؼ التحولات المعرفية الحادثة، وقد وضع "ىابرماس" ثلب
عات العالـ الثالث الدينية مراعاتيا لكي تتمكف المجتمعات الدينية التقميدية )مجتم

الأرثوذكسية( مف تييئة الأرضية المعرفية لممواطنيف العممانييف، وبالتالي تحقيؽ تعددية 
ف الراسخ الترجمة لممقدس مف المتدينيف والعممانييف، لأف التزاـ المذاىب الدينية بالدي

 احي فيما يمي:غمائي لف يفتح المجاؿ لتأسيس المجتمع الميبرالي، وتتمثؿ ىذه النو الد

"يجب عمى المواطنيف المتدينيف أف يطوروا موقفا معرفيا تجاه الأدياف الأخرى   -
ووجيات النظر العالمية التي يواجيونيا في عالـ مف الخطاب الذي لـ يكف يشغمو حتى الآف 

فياـ لتفسير المعتقدات تكار أسموب حجاجي ىدفو الفيـ والإوىذا يتـ بفضؿ اب  .2سوى دينيـ"
لدينية لممتدينيف والعممانييف الآخريف سواء داخؿ نفس الديانة والمجتمع، أو الديانات ا

غمائية منغمقة تماشيا مع نسبية العالـ ى، وعدـ احتكار الحقيقة بطريقة دوالمجتمعات الأخر 
 المعيش عمى جميع المستويات.

عرفيا تجاه "علبوة عمى ذلؾ، يجب عمى المواطنيف المتدينيف أف يطوروا موقفا م  -
المنطؽ الداخمي لممعرفة العممانية لمخبراء العممييف الحديثيف. يمكنيـ أف ينجحوا في ىذا فقط 
إلى الحد الذي يتصوروف فيو العلبقة بيف المعتقدات العقائدية والمعرفة العممانية مف وجية 

انية مع مواد نظرىـ الدينية بطريقة لا يمكف أف يتعارض فييا التقدـ المستقؿ لممعرفة العمم
، مما يسيؿ  . ومف ثـ3الإيماف" عمى المتدينيف فيـ علبقة المقدس الثابت بتطورات العموـ

                                                           
 195 – 194آرماف زارعي، المجمة السابقة، ص ص  -1

2- jurgen habermas, between naturalism and religion – philosophical essays –, p 137 
3- ibid, p 137 
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لأنو لا  - يمانيبسبب التعصب الإ - فيميـ لمفكر العمماني المتنامي، وعدـ معارضتو
يتماشى مع المعتقدات الدينية، بؿ مساءلتو حجاجيا لينسجـ مع المقدس مف جية، وتفادي 

 العممي.  -الفكري مع التوجيات الفكرية الأخرى القائمة عمى مقومات النيج العمماني السجاؿ

"أخيرا، يجب عمى المواطنيف المتدينيف أف يطوروا موقفا معبرا تجاه الأولوية التي   -
يتمتع بيا الفكر العمماني عمى الساحة السياسية. ىذا لا يمكف أف ينجح إلا بالقدر الذي تدمج 

نية القائمة عمى المساواة في القانوف الطبيعي الحديث والأخلبؽ الكونية بطريقة فيو الفردا
. ليتـ ليـ ولممواطنيف تحديث وعييـ الديني الذي يسمح 1مقنعة في سياؽ مذاىبيـ الشاممة"

بقبوؿ التعددية الدينية، لأف تحديث التديف فرديا واجتماعيا يجعؿ كؿ مواطف بإمكانو مواجية 
المتمثمة في التعددية الثقافية عموما، والدينية خصوصا، والتكيؼ مع انتشار تحديات العصر 

لبؽ العموـ ومجتمع المعرفة، واتساع النزعات الوضعية )العممية( والأخلبؽ اللبدينية كأخ
الحياة المعاصرة خاصة الاقتصادية  ضغوط لخ. فبسببالمصمحة والمجتمع والعقؿ... إ
. وىذا ما يرفضو 2عيف إلى فقاعة مصالحيـ الخاصة""ينسحب الأفراد أكثر فأكثر فز 

"ىابرماس" في نظريتو التواصمية بيف الجميع دوف استثناء، لأف أفكاره الموجية لممتدينيف 
والمواطنيف عمى حد سواء تساىـ في تمكينيـ مف الانخراط بآرائيـ في الفضاء العمومي 

الأيديولوجيا الدينية المنغمقة المؤمنة استنادا لممحاججة العقلبنية دوف سواىا، بالتخمي عف 
بالحقائؽ الثابتة والبحث عف حقائؽ دينية مف النص المقدس لمسايرة تحولات الحقيقة لدى 
مختمؼ النزعات الفكرية، ومساءلتيا أثناء مختمؼ النقاشات الدائرة بينيما ضمف ما يصطمح 

ت الجماعات الدينية تمعب دورا عميو التداوؿ الفكري والديني داخؿ المجاؿ العاـ، فما "دام
حيويا في المجتمع المدني وفي المجاؿ العاـ، فإف السياسة التداولية تمثؿ بالقدر نفسو نتاجا 

                                                           
1- op.cit, p137 

تشارلس تيمر، قوة الديف في المجاؿ العاـ، ترجمة: فلبح رحيـ، مركز يورغف ىابرماس، جوديث بتمر، كورنيؿ ويست،  -2
 40، ص 2013، 1لبناف(، ط  –العراؽ( ودار التنوير لمطباعة والنشر )بيروت  -دراسات فمسفة الديف )بغداد
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للبستخداـ الشعبي لمعقؿ مف قبؿ المواطنيف المتدينيف كما ىو مف قبؿ المواطنيف غير 
 . 1المتدينيف"

 إزالة العممانية  - 4 -1

اديف، وحدوث أزمات ت التي مست العالـ المعيش في كؿ الميبالنظر إلى مختمؼ التغيرا
الاجتماعية و شكالا مستمرا بالنسبة إلى نفسو، شاع في الأوساط العممية إجعمت الإنساف 

كاف خاليا مف القيـ والسياسية أىمية عودة الديف في الفضاء العمومي، ىذا الأخير الذي 
ية خصوصا، والحداثة عموما، عمى حياة الدينية بسبب الحصار الذي فرضتو قيـ العممان

الأفراد، فتحوؿ الديف في ظؿ العممانية إلى الفضاء الفردي )الخاص(. وأصبح تصرفا 
شخصيا لممتديف فقط، يظير في مختمؼ العبادات التي يقوـ بيا لوحده، لكف منذ أف أطمؽ 

( عبارتو Peter Berger( )1929- 2017عالـ اجتماع الأدياف النمساوي "بيتر بيرغر" )
 . وىو الذي دافع عف أطروحة2ما زاؿ العالـ شديد التديف كما كاف في السابؽ"الشييرة: "

تنتشر بيف الأوساط مف العالـ" إزالة العممنة " بدأت أطروحتوالعممانية التي أنتجتيا الحداثة، 
ودة إلى الفكرية، خصوصا أف عودة الديف فيميا عمى أنيا مضادة لقيـ الحداثة المعاصرة، وع

النمط الحياتي لما قبؿ الحداثة، ورد فعؿ سمبي لمحركات الأصولية عمى العالـ المعيش 
المعاصر، وبذلؾ انتشرت أطروحة عودة الديف كمقولة مضادة لمعممانية التي عزلت الديف 
عف العالـ المعيش سابقا، وىذا ما يستمزـ إزالة العممانية المناىضة لمقيـ الدينية لأنيا لا 

وغيره، فالنموذج الميووس  لمدولة الديمقراطية تجاه التنوع الدينيح بالاستجابة الصحيحة تسم
بالعممانية برمتو يتعمؽ بالسيطرة عمى الأدياف والتحكـ بيا، في حيف أف "نوع المجتمعات التي 
نعيش بيا الآف في الغرب، فإف أوؿ مممح يمفت أنظارنا ىو التنوع الكبير ليس فقط للآراء 

وىذا ما يفرض ظيور حالة مف الوعي  .3، ولكف أيضا تمؾ التي لا تنطوي عمى ديف"ةنيالدي
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المعاصر يتـ فييا التعايش الكوني بيف القيـ الدينية والعممانية، خصوصا بعدما سادت العبثية 
الوجود الإنساني، وليذا لـ يعد الديف أفيوف الشعوب حسب "ريجيس دوبري" عمى واللبمعنى 
امينيا" الذي يخمصيا مف كؿ أشكاؿ القيـ العممانية المنغمقة، فالتعددية الثقافية "فيت بؿ أصبح

أصبحت مطمبا كونيا مشروطة بالتغيرات في الوعي الفردي والجماعي معا بالنظر إلى 
الأعداد اليائمة لممياجريف مف المجتمعات والثقافات الأخرى غير الغربية، نحو العيش في 

المجتمع . يقوؿ "إدواردو ميندياتا": "استمزـ إزالة العممانية المتطرفةما المجتمعات العممانية، م
قد مر بعمميات مف العممنة وقد أصبح الديف نفسو متحولا نحو الحداثة لجعمو أكثر معاصرة 
لمبيئة العممانية المتنامية. بالنتيجة لـ يكف المجتمع ىو وحده الذي تـ تحديثو ولكف الديف 

فمدينا ديف ما بعد عمماني لممجتمع  ،نا عقؿ حداثي ما بعد ميتافيزيقيأيضا. وكما أنو لدي
   .1العالمي"

 العممانيةمجتمع ما بعد ثانيا: الدين و 

انطمؽ "ىابرماس" في تشخيصو لمديف في المجتمعات ما بعد العممانية مف عديد الأزمات 
العممانية التي أدت إلى أو الديف و  ،التي تسببت فييا العلبقة الصراعية بيف الديف والسياسة

التطرؼ الديني والعمماني عمى حد سواء، وليذا كاف لزاما إيجاد حموؿ وقواعد ومعايير 
المشترؾ بوعي مشتركة توفر المناخ الذي يسوده التسامح والشرعية لمجميع، إذ يسود "الحس 

 ،حيحياة عمى اقتراؼ أخطاء وعمى تصالأشخاص طالما ىـ قادروف عمى اتخاذ مبادرات قادر 
فيو يؤكد بمقابؿ العموـ بنية منظور تخضع لمنطقو الخاص، وبموازاة ذلؾ فإف وعي 
الاستقلبلية ىذه بالذات يتفادى المقاربة الطبيعية ويبرر المسافة المتخذة تجاه التقاليد الدينية 

يحتذيو أف التي نتغذى بمضامينيا المعيارية. ومع ذلؾ يبدو واضحا أف الحس المشترؾ يجب 
ؿ الذكاء الخاص بالعمـ لأف ىذا الذكاء يدعوه إلى التبرير العقلبني. أما بالنسبة إلى شك
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الحس المشترؾ فقد اتخذ مكانا في صرح شيد عمى أسس الحؽ العقلبني، صرح الدولة 
 .1الدستورية الديمقراطية. إف القانوف العقلبني المساواتي لو أيضا أصولو الدينية"

مستمدة مف القيـ الدينية، والعقلبنية التواصمية خاضعة نية ذا تكوف السياسة القانو كى
لممشروعية والمصداقية والصلبحية، لأف أرضية الفعؿ الديمقراطي ىي التي تسمح بتنمية 
الحس المشترؾ في إطار التعدد الديني لمجماعات الدينية رغـ اختلبفيا، وعمى العممانية أف 

 ديني، وتتحمى بقبوؿ الآراء والطوائؼ الدينية تتخمى عف النضالية والتعصب ضد كؿ ما ىو
وما ىو خاص، ويترجـ قناعاتو بمغة عممانية  ،وعمى الديف كذلؾ أف يميز بيف ما ىو عاـ

قائمة عمى حجج وأدلة مقبولة لدى الأكثرية مف المواطنيف، فتعددية الأصوات لوحدىا القادرة 
د. يقوؿ "ىابرماس":"عمى الأكثريات عمى اختراؽ المبررات العممانية والدينية في آف واح

العممانية حوؿ ىذه المسائؿ ألا تستنتج أية خلبصة قبؿ أف تصغي بانتباه إلى اعتراضات 
وعمى المناوئيف الذيف سيشعروف، ما لـ يستمعوا إلييـ، بأنيـ قد جرحوا في قناعاتيـ الدينية، 

يتيح فحص ما يستطيعوف ىذه الأكثريات اعتبار ىذا الاعتراض شيئا يشبو فيتو معطلب، 
. 2. عمى الدولة العممانية، مع الأخذ بعيف الاعتبار الأصوؿ الدينية لأسسيا الأخلبقية"تعممو

وىذا ما يؤدي إلى ضرورة الفيـ المشترؾ بيف الديني والعمماني، والاعتراؼ المتبادؿ بينيما 
الأخلبقية عمى الحريات كذا تكوف السمطة السياسية المعممنة محافظة حوؿ القيـ العمومية، وى

عبر وسائؿ الحوار المتاح لمجميع "وذلؾ يستدعي مرة أخرى مشروع التنوير والذي يمقي 
بظلبلو حتى الآف، وسوؼ يمقي بيا في كؿ الأزمنة، ويمكف الإفادة منو ىنا فقط عبر حوار 

لى ج انب عمى مستوى العالـ، حوار يتمتع فيو المشاركوف فيو بنفس الحؽ في التصويت، وا 
ذلؾ سيظير شيء آخر ألا وىو أف جماؿ الفكر في تعدده واختلبفو، ومضات فكرية في كؿ 

 .3أرجاء الكوف مف الشرؽ ومف الغرب"
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يراىف "ىابرماس" في ىذا السياؽ عمى ضرورة التعايش بيف جميع الأدياف والطوائؼ 
ع بالديمقراطية داخؿ المجتمع ما بعد العمماني تحت راية الفكر الجماعي التشاركي المتشب

والوعي المتنور، حيث استنطاؽ المعقولية الدينية والقيـ الإنسانية المتضمنة في الأدياف التي 
يمكف بواسطتيا التصدي لكؿ مظاىر العنؼ، وعمى الديف أف يساير قيـ الحداثة لا أف يكوف 

لنصوص مناىضا ليا إذا أراد الاستمرار في المجتمعات ما بعد العممانية، وأف يتقبؿ ا
عمى الديف أف يحقؽ ثلبث مياـ  نصو بكؿ عقلبنية حجاجية، ومف ثـ والأفكار الخارجة عف

 ىي:

يجب عمى الوعي الديني أف يبذؿ مجيودا ليتجاوز التفاوت المعرفي الذي لا بد أف  -1"
 يبرز مف الالتقاء بالطوائؼ أو الديانات الأخرى.

لتي تحتفظ بالاحتكار الاجتماعي وعمى الوعي الديني أف يماشي سمطة العموـ ا -2
 لممعرفة عمى العالـ.

ولا بد أف ينفتح الوعي الديني عمى أولويات دولة الحؽ الدستورية، ففي كؿ مرة  -3
 .1ينفجر فييا صراع جديد، لا بد مف متابعتو في مراكز المجاؿ العاـ الديمقراطي"

تجاوز مواقؼ التطرؼ باختصار، يقتضي الوضع الديني في المجتمع ما بعد العمماني 
والنضاؿ الصراعي سواء مف الديف أو العممانية عمى حد سواء، فلب سمطة لمديف واللبديف 

تتاح ليـ الشراكة في الفضاء العمومي المتنوع الذي يقبؿ المتديف عمى المواطنيف، فالجميع 
مصمحة كمشارؾ في التشريع العمماني، والعمماني كمشارؾ في ترجمة النصوص الدينية وفؽ 

.  العموـ

، الكؿ مطالب بخسارة قناعاتو في حدود ما تسمح بو المحاججة داخؿ الدولة إذف
   الشرعية.
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 مفيوم ما بعد العممانية -1

بيف المدارس الفمسفية والفكرية المعاصرة بسبب شيد مصطمح "ما بعد العممانية" جدلا 
ية، فبالنسبة لعمماء الاجتماع تنوع استخدامو داخؿ التخصصات المعرفية الإنسانية والاجتماع

ا العممانية سابقا، فلب مجاؿ لمصراع بيف المعرفة يمف الضروري رفض الثنائيات التي فرضت
والأخلبؽ الدينية والقوانيف الوضعية، في عالـ ما والإيماف، والعقؿ الديني والعقؿ العمومي، 

متنوعة داخؿ الفضاء العمومي بعد العممانية، الذي فتح المجاؿ لمتعبير عف القيـ الدينية ال
اجتماعيا ضمف شروط المصداقية لأنيا تساىـ في تأسيس القرارات السياسية المقبولة 

مجالا لمعصرنة والتعايش بيف العمماني قناع العقلبنييف، وبذلؾ أصبحت ما بعد العممانية والإ
ى الكونية والديني عمى حد سواء، فالوعي المعاصر توجو نحو ضرورة التعايش بيف الرؤ 

لمديف مع الرؤى العممانية. يقوؿ "ىابرماس": "إني أميؿ إلى الموافقة مباشرة عمى أف لا معنى 
في وضع نوع معيف مف العقؿ العمماني، عمى الضد مف العقوؿ الدينية انطلبقا مف الافتراض 

ؿ عمى نحو متأصؿ، العقأف العقوؿ الدينية قادمة مف نظرة لمعالـ ذات طابع لا عقلبني 
فاعؿ في التقاليد الدينية كما ىو في أي مشروع ثقافي آخر، بما في ذلؾ العمـ، لذلؾ لا 

دراكي مف التعقؿ. ىنالؾ عمى المستوى الإوجود للبختلبؼ عمى ذلؾ المستوى الثقافي الواسع 
الدينية في الفضاء ما بعد ت تكوف العقوؿ العممانية و . ىنا بالذا1العاـ عقؿ إنساف واحد فقط"

مماني تربطيا مشاركات اجتماعية تستمزـ الفيـ المتبادؿ، "لذلؾ فإف الدليؿ عمى صحة الع
دراكية وارتباطاتيا الدلالية مع بقية العقائد فحسب الدينية لا يعتمد عمى العقائد الإالعقوؿ 

ولكف عمى العقائد الوجودية المتجذرة في البعد الاجتماعي لمعضوية والمشاركة الاجتماعية 
 .2سات المفروضة"والممار 
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يمكف القوؿ أف ما بعد العممانية تخمصت مف تبعية العقوؿ الدينية إلى  ،يذااستنادا ل
في  - حينما تترجـ محتوياتو - العقوؿ العممانية، وسمحت لمخطاب الديني أف يبدي رأيو

وفرضت العيش المشترؾ بيف المؤمنيف وغير عممية اتخاذ القرارات السياسية خصوصا، 
عمى حساب  اف وأغمقت باب النقاش في القضايا غير العمومية التي تخدـ طرفالمؤمني

الآخر، فعمى سبيؿ المثاؿ "يمكف للؤعضاء المتدينيف في جماعة ليبرالية أف يعرفوا مقدما أف 
 جدالات معينة لا يرى ليا قيمة مف يحمؿ إيمانا مختمفا أو غير المؤمف مف المواطنيف ممف

 .1فاؽ معيـ. لذلؾ لا بد أف تحذؼ مف البرنامج"يحاولوف التوصؿ إلى ات

 مفيوم المجتمع ما بعد العمماني  -2

لأنيا  اعتبر "ىابرماس" المجتمعات العقلبنية المعاصرة مجتمعات ما بعد عممانية
قصاء وتيميش لإ يدؼت توالأصولي، والعمماني، فجميعيا كان تجاوزت فكر القروف الوسطى

والأصوليات حاولت التخمص مف الرؤية  ، فالقروف الوسطىف العالـ المعيشجانب معيف م
وليذا كاف لزاما عمى المجتمعات العقلبنية، والعممانية المتطرفة حاولت إقصاء القيـ الدينية، 
ظيار السير في مشروع الحداثة مف أجؿ عقمنة الديف مف جية،   سمبيات العممنة المتطرفةوا 

، عايش رغـ اختلبفو في المجتمعات ما بعد العممانيةلتلممواطنيف مف أجؿ احتى تتاح الفرصة 
يقوؿ "ىابرماس": "المجتمع ما بعد العمماني يمتمس استمرارية الجماعات الدينية في محيط 
يستمر بعممنة نفسو، ويمتمس الدور الحضاري الذي يؤديو التشارؾ والفكر الجمعي الموجو 

المجتمع ما بعد العمماني كأنو طريؽ ثالث والمتنور بالديمقراطية، وفي ىذا الجدؿ كمو يظير 
 .2بيف العمـ والديف"

مف المجتمعات المعاصرة المتسارعة  القيـ الدينية فيفي ىذا السياؽ راىف عمى عودة 
خلبؿ قوة الديف وحضوره في المجاؿ العمومي بعدة أشكاؿ مثؿ الحملبت التبشيرية، وانتشار 
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والتوظيؼ السياسي لمعنؼ الديني مف أجؿ تحقيؽ ، الأصوليات الدينية في عديد بمداف العالـ
وبالتالي مف الضروري استخراج عقلبنيات الديف وقيمو الإنسانية لمحد مف مصالح الدولة، 

العنؼ الذي يتمظير في الامتداد الأصولي، وليذا، فميمة الديف ليست سيمة خاصة وأنو 
وفي ىذه الحالة ة عف نصو، مطالب بتقبؿ الحداثة حتى يساير النصوص والأفكار الخارج

 ،يكوف الديف في خدمة المجتمع ما بعد العمماني مف حيث انفتاحو عمى دولة الحؽ الدستورية
نجازات العممية التي تخدـ المجتمعات، ويتجاوز الانغلبؽ الديني بيف ويتماشى مع الإ

 الأصوليات في جميع الديانات دوف استثناء.

ا بعد العمماني متجاوزا لمتطرؼ الديني والعمماني يكوف المجتمع م ،عمى ىذا الأساس
معا، فلب سمطة لأحدىما عمى الآخر، ولا سمطة لواحد منيما فقط عمى المجتمع، بؿ يجب 

يقوؿ "ىابرماس": "يصطدـ المواطنوف، سواء كانوا الدمج بينيما في ظؿ القانوف لا غير. 
التي كونوىا عبر رؤيتيـ  مؤمنيف أو غير مؤمنيف، ببعضيـ البعض مف خلبؿ القناعات

لمعالـ، ويجربوف، رغـ انيماكيـ بالتفاوت الناجـ عف الصراع العاـ بالرأي، تعددية النظرة إلى 
مكانية الوقوع في الخطأ، إذا وبدوف كسر إمع ىذا الواقع وقد وعوا العالـ، فإذا تعمموا التكيؼ 

ي الأسس العممانية لمقرار، كما الرابط الاجتماعي لمجماعة السياسية، فإنيـ سيميزوف ما تعن
. بيذه الرؤية اليابرماسية يمكف لممواطف 1ىي في الدستور، في إطار مجتمع ما بعد عمماني"

في الفضاء العمومي، وباستطاعتو المتديف العيش المشترؾ مع المواطف غير المتديف 
و الالتزاـ بيا لأنيا المساىمة في التشريعات القانونية لمدولة ما بعد العممانية، حتى يتسنى ل

 ،تخدـ مصالحو، وتتجاوز ىويتو المنغمقة التي كاف عمييا قبؿ المجتمع ما بعد العمماني
ولذلؾ بإمكانو التخمص مف الانغلبؽ الديني، والقناعات المتطرفة التي كاف يتمسؾ بيا. 

حوؿ  مانيمتشاور والتفاىـ بيف المتديف والعمتمع ما بعد العمماني خاضعا لحينيا يكوف المج
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كؿ ما يخص كرامة المواطف وىيبتو، وأحقيتو في العيش المشترؾ تحت رحمة القوانيف 
     الدستورية.

 الوضع الديني في المجتمع ما بعد العمماني -3

سعى "ىابرماس" إلى تحديد الشروط الملبئمة لقياـ مجتمع ما بعد عمماني يحافظ عمى 
دوف المساس بالقيـ الدينية، التي تستوجب الحضور ا النصوص الدينية يالعقلبنية التي احتوت

في العالـ المعيش المعاصر سواء في المجاؿ الاجتماعي أو الثقافي أو السياسي... إلخ. إلا 
لمجتمعات غمائية في اصولية الدالحركات الدينية الأأنو مف ناحية أخرى يعترؼ بانتشار 

متطرؼ الديني ورفض ل ات أرثوذكسية تدعوتبرىا حركسلبمية التي اعالييودية والمسيحية والإ
كؿ ما ىو حداثي وعمماني، وتميد الطريؽ لصراع الحضارات الذي أنتج أشد أنواع الحروب 

وليذا "عمى خطاب الحداثة وبكؿ بيف المجتمعات خصوصا في القرف العشريف وما بعده، 
دارة السياسية ف الإروحي لمحياة، فحسب، وتبعده عبساطة، أف لا يقولب الديف ضمف البعد ال

لموسط العمومي: بؿ ىي بحاجة إلى احتضاف، عمى المستوى الفكري، مكانتيا في مجتمع 
متعدد الطوائؼ. بمعنى آخر، عمى الديف مواجية التحدي المعقد لموقعو إزاء الأدياف الأخرى 

لية . وعميو ما نشاىده مف عنؼ في ممارسات الحركات الأصو 1دوف تغيير جوىره المعتقداتي"
 إنما ىو رد فعؿ تجاه الحداثة الغربية التي تسببت في الآلاـ والمشاكؿ التي يعيشيا الإنساف.

يبدأ "ىابرماس" مجمؿ بحوثو المتعمقة بقوة الديف في الفضاء العمومي ما بعد العمماني 
ينيف أو التسامح والعيش المشترؾ بيف جميع الشرائح المجتمعية، سواء كانوا متد إبدمف م
"التسامح أساس الثقافة الديمقراطية وىو مسار باتجاىيف دائما، وليذا لا ينبغي  نييف، لأفعمما

فقط أف يتسامح المؤمنوف إزاء اعتقادات الآخريف، بما فييا عقائد غير المؤمنيف وقناعاتيـ 
يثمنوا قناعات مواطنييـ الذيف فحسب، بؿ إف مف واجب العممانييف غير المتدينيف أف 

ذا نظرنا مف منظور نظرية الفعؿ التواصمي اليابرماسية يحركيـ دافع نجد أف ىذا  ديني. وا 
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القوؿ يوحي بضرورة أف نتبنى وجية نظر الآخر. ولعمو سيكوف مف غير المعقوؿ أف نتوقع 
أف يتخمى المتدينوف بالمرة عف قناعاتيـ الراسخة عند الدخوؿ في المجاؿ العاـ الذي يصير 

س الحوار. ومثمما يؤكد ىابرماس، فإف ىذا الطمب الممح لا يمكف فيو النقاش العقلبني أسا
لتزاـ إلى الا - ضمف مؤسسات الدولة - طرحو إلا بيف أيدي السياسييف الذيف يخضعوف

المتصارعة. وقد بذؿ ىابرماس، الذي يقضي عمييـ بتوخي الحياد أماـ المنظورات العالمية 
لواسع عمى مكانة الديف الخاصة داخؿ الجدؿ مف خلبؿ معرفتو العميقة التي تفتح أفقيا ا

 .1السياسي العاـ، جيدا ممحوظا في توضيح أبعاد التسامح في إطار التعددية الثقافية"

ف "ىابرماس" أف الأصولية لا يمكنيا التعايش مع التحديات التي تواجييا مما سبؽ، بيّ 
العقائدية، وىذا ما رفضو في المجتمع ما بعد العمماني لأنيا تستند عمى رفض الاختلبفات 

"ىابرماس" الذي يدعو إلى القبوؿ بالاختلبؼ الديني ضمف ثقافة التسامح مف طرؼ 
قصاء والعنؼ يتمثؿ في أخلبقيات عمى حد سواء، فالمخرج الوحيد للب المتدينيف والعممانييف

 التواصؿ.

 رىابالدين والإ ثالثا: 

 رىاب وتركة التنويرالإ  -1

اعيا لنظرة نقدية بعد اليجمات خضا  ة مثؿ التنوير السياسية و ة مراجعىؿ ينبغي إعاد
، وما نتج عنيا مف ردود أفعاؿ دبموماسية (2001)( سبتمبر 11رىابية الخاصة بػ: )الإ

 وعسكرية، تدعو لإعادة تقييـ ىذا المشروع والتأكد مف جدواه؟

فبالتالي مجموع عمى اعتبار أف الإرث الفمسفي الغربي يستند إلى مشروع حركة التنوير، 
القوانيف التشريعية السياسية تستند بدورىا إليو، وىذا ما يوافؽ عميو "ىابرماس" ويرى أف 
الفيمسوؼ ىو الأقدر عمى رؤية ىذه المسألة مف زاوية نقدية لأنو يمتمؾ أدوات الفحص 
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دما إزاء النقدي، وىو الوحيد الذي يستطيع التساؤؿ إذا ما كاف القانوف الدولي الكلبسيكي متقا
مما يكشؼ العلبقة الوثيقة بيف الفمسفة والتاريخ مف جية، وتحديد الأنماط  ،التيديدات الجديدة

رىاب مفيوما مراوغا لإيجعؿ مف ا ، فػ"ىابرماس"مف جية أخرى السياسية لبلتزاماتالمختمفة ل
 الحمبة السياسية العالمية لأخطار وشيكة وتحديات مستقبمية. يعرّض

رىاب لا تحكميا قوانيف محددة ولا قواعد دقيقة، ولا يمكف فيـ ة ضد الإكما أف المعرك
ذا ما قورنت بمعبة الشطرنج، فيذه الأخيرة ليا قواعد دقيقة وليا مبادئ وقوانيف  ،تحركاتيا، وا 

رىاب وزمانيا، عمى عكس المعركة ضد الإ معدة مسبقا، وليا مساحة محددة بذاتيا مكانيا
ادئ وقوانيف معدة مسبقا، ولا يمكف الحكـ عمى حركاتيا فيي لا تممؾ قواعد أو مب

 بالمشروعية أو عدميا، وأخيرا ليس لمرقعة تحديد زماني أو مكاني. 

 رىابإعادة بناء مفيوم الإ  -2

ولقد أكد  ،تعد الديمقراطية الأسموب الأمثؿ لتجاوز المشكلبت مف وجية نظر "ىابرماس"
الزمف، والجماىير في سعييا النضالي تسعى لمنح  عمى ىذا لمدة تزيد عف الأربعة عقود مف

كتماليا البنيوي، لتصبح في الآف نفسو وسيمة اطية شكميا الأمثؿ لتصبح في أتـ االديمقر 
 لمتحرر الفردي والجماعي.

لعؿ نشأة "ىابرماس" في ألمانيا بعد الحرب العالمية الثانية حيث كانت الديمقراطية أنذاؾ 
والتحرر الذي تشجعو الديمقراطية ىو نوع مف رد واقع وحسب، واقعا يعاش بشغؼ، لا مج

التجربة الذاتية التي تقيـ ترابطا بيف معرفة الذات والحرية، فكمما امتحف المرء ذاتو استدلاليا 
 بالنقاش والحوار، كمما استطاع أف يفكر، وأف يفعؿ بحرية أكبر.

ة "سقراط" الشييرة: "أعرؼ إف معرفة الذات مطمب قديـ في الفمسفة انطلبقا مف عبار 
مرتبطة بتطوير الاستقلبؿ الذاتي لمحكـ ولحرية الفعؿ،  نفسؾ بنفسؾ". ولكنيا عند "ىابرماس"

نجد بدايتو في كتابو "المعرفة و الشخصية غير منقطع في فمسفتو،  ويعد الفيـ لموضوع
في وظيفة التبادؿ " أكد فيو أنو لا يسمـ بالاستقلبؿ الذاتي الفردي، بؿ يراه 1968والمصمحة 
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فيو يفترض " الذي أخذ 1971بيف الأشخاص، ثـ في عممو الضخـ "نظرية الفعؿ التواصمي 
أننا بتواصمنا المغوي مع الآخريف نتعمـ حقيقة مف نحف، بوصفنا فاعميف مستقميف ذاتيا، وأف 

ف يكوف التفاىـ المتبادؿ بيف المتحادثيف ىو جوىر التواصؿ، ولكي ينجح ىذا الأخير لا بد أ
 ىنالؾ تعيد بقوؿ الحقيقة لدى كلب المتحاوريف )المتكمـ والمصغي( وتوضيح ما يقولانو بدقة.

توافؽ يجمعوف ل جيز لممتواصميف الوصوؿ بحريةىذا مف شأنو تأسيس تواصؿ عقلبني ي
جماع بنيويا مع طبيعة النياية المفتوحة لممحاور التي و فيما بينيـ، يتشابو مثؿ ىذا الإعمي

ىذا يقودنا إلى أف يقتحـ حياتنا اليومية قبس مف  ،التداوؿ الديمقراطي، وبالتالي تؤسس
بت المثالية، وفي نياية الأمر يمكف امتحانو بالحجج الصالحة اليوـ للبستخداـ، ويمكف أف يث

 ىا غدا بالتجارب الجديدة والمعمومات الحديثة.خطأ

 ،د أف يقرروا عدـ قوؿ الحقيقةيمكف لبعض الأفرا  - حسب ىابرماس - في الوقت نفسو
أو شخصية، ولكف ىذا لا يحدث في كؿ  ،أو تداوؿ معمومات بصيغة محرفة لأسباب سياسية

الأوقات، وبالتالي كمما زاد تواصمنا مع الآخريف، كمما تقدـ فيمنا لأنفسنا أكثر وللآخريف 
اطنيف أكثر ونضج، وأكثر تحررا، وأخيرا مو  ،كذلؾ، فنصبح أفرادا ذوي استقلبؿ أكبر

 عقلبنية.

يقوـ ىدؼ الفمسفة عمى طرح إعادة بناء الشروط التي تجعؿ التواصؿ ممكنا وفعالا 
عادة بناء ىذه الشروط تمنح الفمسفة المستوى الفردي أو الاجتماعي، ولإومنتجا، سواء عمى 

ة مكنت أداة نقدية حادة نقيّـ بيا الواقع وتشوىاتو التواصمية، ومقاربة "ىابرماس" التواصمي
 الفمسفة مف تشخيص أمراض المجتمع وعيوبو التواصمية.

 قفص الأصولية الحديدي -3

ف عمى أف التنوير ىو الصرخة العادلة في إف المنظريف النقدييف لمدرسة فرانكفورت متفقي
وجو السمطة أحادية الجانب مثؿ الديف، ونممس أثر كؿ مف "أدورنو" و "ىوركيايمر" معمما 

ىتماـ ىذا الأخير بالحداثة التي يعتبرىا إرثا مف سياسة التنوير، ولقد كاف "ىابرماس" في ا
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يجابية وبناءة في الحداثة يقر فييا بوجود أمراض إماس" منذ البداية يبحث عف نظرية "ىابر 
مكاف فصؿ المرض في الحداثة لحداثة ذاتيا ىي المرض، وأنو بالإالحداثة، أو بمعنى أف ا

": "في ذلؾ الوقت كاف اىتمامي يتجو نحو نظرية في ىابرماسيقوؿ "عف الكؿ السميـ، 
. 1الحداثة، مف وجية نظر التحقؽ المشوه لمعقؿ في التاريخ" الحداثة، نظرية في أمراض

وأف المسؤولية تقع عمى عاتؽ  ،ويعتقد "ىابرماس" أف الحداثة مشروع غير متكامؿ الإنجاز
 أجؿ محاولة استكمالو.أف تتجند مف التي يجب  الدوؿ المابعد صناعية

غمائي للئيماف، ولقد دعا إلى موقؼ رماس" أف كؿ ديف يقوـ عمى جوىر ديرى "ىاب
ابستيمولوجي لمديف في الحداثة، وأنو عمى الديف أف يواجو التحدي في كونو موقفا نسبيا إزاء 

ضا أدياف أخرى، مع الحفاظ عمى جوىره العقائدي الخاص، فالنزعة الأصولية التي تشكؿ رف
 ليذه التعددية، يشخصيا "ىابرماس" بالكبت الناتج مف التنافر المعرفي.

لكي يدافع "ىابرماس" عف فكرة التسامح، يعتبر أف النزعة الكونية الخالصة ىي الأرضية 
السميمة لذلؾ، ويقوؿ في ىذا الصدد: "إف المجتمعات ذات التعددية لا تتناسب معياريا إلا 

ف الجميع، أكاف الشخص كاثوليكيا أـ بروتستانتيا أـ مسمما أـ مضبوطة تساوي بيمع كونية 
 .2ييوديا أـ ىندوسيا أـ بوذيا، مؤمنا أـ غير مؤمف"

حقوقيـ  يمكف الدفاع عف التسامح إذا كاف السياؽ الذي يمارس فيو المواطنوف ليذا،
امح، وما الجماعة الديمقراطية، دوف منح امتياز لأي أحد في وضع حدود لمتس المتساوية ىو

يجب التسامح فيو، ويعتبر الدستور ىو التجسيد السياسي لنموذج الجماعة الأخلبقية التي 
في دولة جميورية ديمقراطية  - حسبو – تكوف معاييرىا مقبولة مف طرؼ أفرادىا، فالدستور

إنما ىي عناصر في النظاـ  ىو النموذج الجوىري لمشرعية التخاطبية، والحقوؽ الفردية

                                                           
1- giovanna borradori, the dialectics of rationalization, an interview with jurgen habermas, 
telos, no 49, (fall 1981),  p 7 
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فيي قائمة عمى نوع مف التبادلية في الحقوؽ والواجبات تجعؿ جميع الأفراد شركاء  الشرعي،
 متساويف أماـ القانوف.و أحرارا و 

 رىابالأصولية والإ  -4

( بقولو: "لـ أشعر بخطورة الحدث إلا 2001( سبتمبر )11يصؼ "ىابرماس" أحداث )
 معنى الحرفي لمكممةمة بالوقفت عمى مكانو، فيوؿ الكارثة الذي أمطرتو سماء مشتععندما 

والقناعات المرعبة التي تكونت عف الاعتداء الغادر، والكآبة الخانقة المخيمة فوؽ المدينة، 
 .1ذلؾ كمو كاف تجربة مختمفة تماما عف تمؾ التي عشناىا ونحف في بيوتنا"

ية متحدة الأمريكمف التوجس الذي انتشر في الولايات ال جوٌ ، إف الذي تلب الحادثة إذف
رىابية إف ضرورة التيقظ خشية تكرر ىجمات علبنات المبيمة والمتكررة عككؿ، مع كثرة الإ

اد للؤسوأ، ولعؿ ىذا ما يريده أخرى محتممة، حممت الناس في نيويورؾ عمى الاستعد
( سبتمبر تطورات ميمة لاحقة، قد تسرع الانتقاؿ مف 11رىابيوف بالضبط، وقد يسند لػ: )الإ

 الكلبسيكي إلى نظاـ تشريعي عالمي. القانوف الدولي

جديديف، عبر عنو  ارىاب بدأ يأخذ معنى وتحديدأف الإ اتضح( سبتمبر 11بعد )
فيذا الحدث بغض النظر عف الفعؿ الانتحاري الذي  ."القوة الرمزية للؤىداؼػ ""ىابرماس" ب

نابؿ حية، وعدد ىائؿ قاـ بو مختطفوا الطائرة الذيف حولوا طائرة مميئة بالوقود والرىائف إلى ق
مف الضحايا، بؿ ما كاف جديدا ىو أف المياجميف لـ يتسببوا في الانييار المادي لمبناءيف 

باستطاعة  الشاىقيف فحسب في منياتف، بؿ حطموا أيضا أيقونة مف أيقونات أمريكا، وبالتالي
بصورتيما التي المرء أف يدرؾ بسيولة الأىمية المركزية لمبرجيف في مخيمة الشعب الأمريكي 

 لا يمكف لشيء آخر أف يعوضيما.
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أمريكيا لأنيا مست مجتمعا  ةعالمي ةتاريخي ( سبتمبر فاجعة11ليذا، مثمت حادثة )
رىاب نفسو بدأ يأخذ صفة جديدة ىو كونو "خطرا مجيولا"، وىذا أف الإ ىبدتحتى ، متقدما

أبدا أف يعرؼ بصورة رىاب ىو أنو لا يمكف لممرء يبدو عاملب أوليا بخصوص موضوع الإ
تبدو كأنيا تقوـ بوظيفة  - حسب ىابرماس - فعمية مف ىو العدو، فشخصية "بف لادف"

رىاب الذي تربطو باسـ القاعدة، يجعؿ تحديد ىوية الذي يستدعي عند الحاجة، وأف الإ البديؿ
 رىاب خاصية جديدة.يلب، فيذا التجريد ىو ما يمنح الإالخصـ أمرا مستح

رىاب، ولكف السيناريوىات التي خطر مجيولا لا ينتمي إلى جوىر الإال لا شؾ أف بقاء
حيكت فيما بعد حوؿ حرب بيولوجية أو كيمياوية، والتنظيرات بشأف الأنواع المتعددة مف 

وذلؾ يقود الأمة الميددة  الإرىاب النووي، تفضح عجز الحكومة عف تحديد أىمية الخطر،
إلى خطر فقداف شرعيتيا عمى  - حسب ىابرماس - يفراط في ردات الفعؿ مما يؤدإلى الإ

 المستوييف الوطني والدولي.

إف الأصولية ظاىرة حديثة تتوقؼ عمى كيفية استخداـ المرء ليذا المصطمح ونحف 
نستخدـ ىذا الحكـ )أي الأصولية( لوصؼ ذىنية خاصة ذات موقؼ متصمب، تصر عمى 

تكوف مقبولة عقميا، وىذا ينطبؽ بوجو  فرض قناعاتيا وأسبابيا، ولو كانت بعيدة عف أف
ات عالمية إلى حيف قدوـ خاص، عمى القناعات الدينية، فمقد كانت التعاليـ النبوية ديان

وكاف لعممنة المجتمعات الأوروبية أف أجبرت  الحداثة المناىضة لفكرة احتكار الحقيقة،
و الأدياف ومحدد بمعرفة الاعتقاد الديني أف يعيد النظر في موقعو، في ظؿ عالـ تشارؾ في

و عممية، ومدى نسبية الموقؼ الشخصي الذي فقد فكرة المطمقية، مما يتيح لمديف أف يرى نفس
نجازات سياسية ميمة منيا إدراؾ إ نجازات تضمفٌ مف خلبؿ أعيف الآخريف، وىذه الإ

 المؤمنيف ضرورة تخمييـ عف العنؼ الأصولي بوجو عاـ، وأف يمتنعوا عف استخداـ سمطة
 الدولة بشكؿ خاص، وىذا ما يدعو لو الموقؼ الابستيمولوجي المنظر لعالـ متكامؿ التأطير.
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إذ لا شؾ أف النزعة الأصولية  مف الناحية الفمسفية، الإرىاب لا يعد فعلب "سياسيا" بحتا،
رىابييف الذيف شرعوا في افع السياسية أيضا، إذ أف بعض الإسلبمية اليوـ تمثؿ غطاء لمدو الإ

ذا ما ن حرب ظر المرء إلى سيرة مقدسة كانوا قومييف عممانييف قبؿ بضعة أعواـ خمت، وا 
 فإنو ربما يجد خيبة أمؿ مف الأنظمة الوطنية الحاكمة. ،رىابييفحياة ىؤلاء الإ

يرى "ىابرماس" في العمميات الفمسطينية أنيا حالة مف حالات الإرىاب الأعمى وتدمير 
كممة واحدة، وطني، ولكنو لا يديف إسرائيؿ الكياف المحتؿ بالآخر، ثـ يجردىا مف بعدىا ال

 ي تمارسو بحؽ الشعب الفمسطيني الأعزؿ.ذحوؿ إرىاب الدولة ال

رىابي، ولا شيء ا كانت دوافعيـ لارتكاب الفعؿ الإكما أنو لا تبرير لأفعاؿ الإرىاب ميم
 ،ريمة الخاصةيجيز القتؿ، والإرىاب يحؿ في فئة أخرى مف الجرائـ، فيختمؼ عف الج

ويستحؽ اىتماما شعبيا وتحميلب عميقا، ويصبح الفارؽ بيف الإرىاب السياسي والجريمة 
الماضي عمى الحكـ، ويصبحوف  االعادية واضحا في أثناء تغير الأنظمة، إذ يستولي إرىابيو 

بشيء طبعا، وفي حالات انتقاؿ سياسي كيذه لا يؤمؿ منيـ الممثميف المحترميف لبمدانيـ، 
بف بالدعوة إلى حرب عمى الإرىاب خطأ جديا بر "ىابرماس" قرار "جورج بوش" الايذا اعتول

 عمى مستوييف ىما:

مستوى معياري: لأف ىذا قد يكوف رفعا مف شأف ىؤلاء المجرميف إلى مصاؼ أعداء 
 حرب.

      غماتي: لا نستطيع أف نقود حربا عمى شبكة ليس ليا مكاف محدد. مستوى بر 

 والمجال العامالإرىاب  -5

أف أساس الإرىاب قد يعود إلى خيبة الأمؿ مف الأنظمة القومية  يعتبر "ىابرماس"
في خطابو حوؿ الإرىاب، وأف إرىابيي اليوـ كانوا الحاكمة، لذلؾ فكرة القومية فكرة جوىرية 

بالأمس قومييف عممانييف، ويمكف للئرىاب أف يعطى مضمونا سياسيا إذا حمؿ أىدافا واقعية 
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لا تساوى مع الجرائـ العادية، ويمكف التفريؽ عمى الأقؿ بيف ثلبثة أنواع مف س ياسية، وا 
 الإرىاب ىي:

 يتمثؿ في العمميات العنيفة اليوجاء، ويمخصو في الإرىاب الفمسطيني. الأوؿ

 توافؽ مع حركات التحرر الوطني.يصابات شبو العسكرية، و ثؿ في حرب العالثاني يتم

الأقؿ حظا بيف أنواع الإرىاب مف أف يٌعدّ فيما رىاب العالمي، وىو الثالث يتمثؿ في الإ
 بعد مشروعا ذا أىداؼ سياسية واقعية.

اىتـ "ىابرماس" بمسألة الشرعية التي رآىا متعذرة الفصؿ عف وظيفة الفضاء العاـ في 
ة تشكيؿ القرارات السياسية في إطار الديمقراطية ودونيا لا توجد أي نظرية عف الجميوري

  الدستورية.

 ،لكي يتـ فتح الطريؽ أماـ تبادؿ ديمقراطي حقيقي، لا بد مف الاشتراؾ في الفضاء العاـ
فيشرع "ىابرماس" في عممية إعادة بناء نقدية وتاريخية لتطور الفضاء العاـ في الديمقراطيات 

أوسع  ولمنقاش الجماىيري دور في توسيع الفضاء العاـ بتوسيع المشاركة لأطياؼ ،الحديثة
مما يؤدي مف المواطنيف، ما يؤدي لسرعة انتقاؿ المعمومات ومعالجتيا ضمف النظاـ العاـ، 

بقاء عمى نموذج التواصؿ، وىذه السرعة تعمؿ لصالح أولئؾ الذيف يختاروف صعوبة الإل
المعمومات وينشرونيا، أكثر مف فائدة الذيف يتمقونيا، وىذا ما يجعؿ التجربة السياسية تصبح 

 ة عمى شخصية المتحاوريف، بدلا مف ارتكازىا عمى الأفكار التي يدافع عنيا كؿ منيـ.مرتكز 

كما يرى أف التوسع في المشاركة التي يفرضيا الفضاء العاـ سيحضر غالبا بالقوة 
والتلبعب، فتصبح بذلؾ القوانيف النفعية التي تخدـ المصالح الخاصة عوضا عف القوانيف 

 ة العامة، مما يسبب ضمور الوظائؼ الديمقراطية.الكونية التي تخدـ المصمح

 (: حدث تاريخي عالمي2001الحادي عشر من سبتمبر ) - 

 ( مف سبتمبر11إف "ىابرماس" في إطار فمسفتو حاوؿ تفسير أحداث الحادي عشر )
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الشعور بالأمف الذي عاشتو  ،( مف عدة زوايا، فمف جية2001عاـ ألفيف وواحد )
ذ نياية الحرب الباردة شيد فوضى وجودية نفسية لدى الأفراد، تزامنا المجتمعات الغربية من

علبـ عامة، والقنوات عبر وسائؿ الإمع العرض المباشر في الوقت الحقيقي لمحادثة 
عنى الدقيؽ لمكممة: فالصدمة، التمفزيونية خاصة، فيي "أوؿ حدث تاريخي عالمي، بالم

كف إخراجا ىوليوديا ولكف، بالأحرى حقيقة تقشعر نييار البطيء، كؿ ذلؾ لـ ينفجار، والإوالإ
. مف 1ليا الأبداف، لقد وقع ىذا كمو حرفيا أماـ جميور العالـ الذي غدا شاىد عياف كوني"

رىابي بأشكاؿ فييا الفعؿ الإ حداث تاريخية تجسدرىابي لمحادثة بأربط العمؿ الإ ،جية أخرى
( واليجوـ المفاجئ لميابانييف عمى 1914) أخرى مثؿ: الحرب العالمية الأولى بداية مف أوت

( وحربي الخميج الأولى والثانية بداية مف جانفي 1941في ديسمبر ) "بيرؿ ىاربر"قاعدة 
 (.1998( والحرب في إقميـ كوسوفو في فيفري )1991)

جميع ىذه الأحداث التاريخية شكمت حسب "ىابرماس" ما يسمى بالقتؿ خصوصا في 
( التي نتج عنيا انعداـ الاستقرار والأمف القومييف بيف 2001( سبتمبر )11حادثة )

الحضارتيف الشرقية والغربية، وبيف الولايات المتحدة الأمريكية وحمفائيا الأوروبيوف، حتى 
أنفسيـ داخؿ المجتمعات الغربية، وأصبح  وصمت الأمور إلى عدـ الثقة في المياجريف

رىابية، وىذا ما يتعارض مع الصيحات اؿ الإمغرباء عمى أنيـ مصدر الأعمالجميع ينظر ل
المتكررة لػ"ىابرماس" في فمسفتو السياسية والأخلبقية القائمتيف عمى المحاججة التواصمية 
العقلبنية أثناء حؿ المشكلبت. يقوؿ: "إف عمى البشرية أف توجو كؿ اىتماماتيا لتجنب نكسة 

وليذا كانت  .2تو واستقراء أحداثو المرعبة"بربرية أخرى، وعمى المرء الرجوع إلى التاريخ لقراء
كظاىرة عالمية تسببت ولا زالت نظريتو في الفعؿ التواصمي في وضع جيد لتحميؿ الإرىاب 

 . موبة لمتواصؿ الفعاؿ بيف الذواتفي انييار الظروؼ المط
                                                           

 98المرجع السابؽ، ص   -1
2- jurgen habermas, moral consciousness and communicative action – studies in 
contemporary german social thought –, p 95 
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دانتيـ إرىابيوف الانتحار تعبيرا عف ( التي قرر فييا الإ2001سبتمبر ) (11إف أحداث )
مسياسة الأمريكية التي توجيت نحو الييمنة عمى العالـ بمنظومة الرأسمالية المتوحشة التي ل

أنتجتيا الحداثة الغربية، حيث تـ اليجوـ بالطائرات المدنية عمى برجي التجارة العالمييف في 
 ببيا التعصب الديني والأيديولوجيارىابية سإأعمالا  منياتف ونيويورؾ، يعتبرىا "ىابرماس"

إلى الفقر المدقع في  سلبمية تحديدا، إضافةاستحوذا عمى الأصوليات الإلتكفيرية الذيف ا
 ىانةعمى غرار أفغانستاف، والشعور بالإسلبمية التي نشأت فييا ىذه الأصوليات البمداف الإ

الذي تعرض لو المسمموف في العالـ الغربي، حيث التضييؽ عمى الممارسات الدينية 
التي ارتكبتيا مجتمعات الرأسمالية ضد البمداف الفقيرة، وليذا نظر والمجازر الفظيعة 

"ىابرماس" لمحرب عمى الإرىاب التي روج ليا الرئيس الأمريكي "جورج بوش" الابف، عمى 
أنيا ليست حربا مناسبة لمقضاء عمى الإرىاب، فالإرىاب اليوـ يتجمى في أشكاؿ عدة 

شرقية، والحروب بيف الدوؿ كحالة روسيا كالصراع بيف الحضارات خصوصا الغربية وال
رىابي يشير إلى انييار مرضي لإمكانات يفترض دائما أف العنؼ الإ"كاف  ، ومف ثـوأكرانيا

سبتمبر كاف مف الممكف تجنبيا  11التواصؿ بيف الثقافات المختمفة. ىذا بالطبع... أحداث 
         .1يـ البعض بشكؿ أفضؿ"إذا كاف الغرباء في جميع أنحاء العالـ قادريف عمى فيـ بعض

 الإسلام في الفضاء العام - 

ى أنو شكؿ النظرة الغربية عموما القائمة عمى المركزية الحضارية تنظر إلى الإسلبـ عم
سلبمي الذي انتشرت فيو خطابات الغضب مف أشكاؿ الممارسات الإرىابية، أما العالـ الإ

سلبمي أكثر ي فشؿ في جعؿ بمداف العالـ الإالذوالكراىية لمغرب الرأسمالي والاشتراكي 
حباط والدونية لدى المجتمعات إلى انتشار الشعور بالإديمقراطية وعممانية، مما أدى 

سلبمية كما يقوؿ البروفسور في جامعة جورج تاوف الإسلبمية، وليذا "انسحبت النخب الإ
العممانييف يقوّي صلبحييف و . فضٌعؼ الإ(John L. Esposito) "جوف . ؿ . إسبوسيتو"

                                                           
1- pauline johnson, op.cit, p 112 
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إلى ما  بديميما، وىو اليويات الدينية، التي تشربت طعـ العداء لمغرب إلى درجة وصمت
. وىذا ما نتج عنو الانتفاضات الشعبية غير المتوقعة بداية مف 1"يصطمح عميو بػ "المقاومة

( 2011( وليبيا واليمف في فيفري )2011( ومصر في جانفي )2010تونس في جانفي )
(. 2019ري )( والجزائر في فيف2018( والسوداف في ديسمبر )2011يا في مارس )وسور 

 حراجا سياسيا لممجتمع العالمي، ودلالة واضحة عمى كذب أطروحة الديمقراطيةالتي مثمت إ
بية أف تحاوؿ فرض قيـ سلبمية في البمداف العر ىذا ما أعطى مبررات للؤصولية الإ ولعؿ

افة وف العامة، ما دامت قيـ الديمقراطية لا تتماشى واليوية والثقسلبمية عمى الشؤ الشريعة الإ
سلبمي، فبالرغـ مف اعتبار المسمميف الديف مصدرا دائما لمقيـ الأخلبقية والتراث العربي الإ

 إلا أنيـ في المقابؿ يؤيدوف الديمقراطية وسمطة القانوف المدني.

معات الأسيوية يبدو التوافؽ النسبي بيف سلبمية في المجتأما بالنسبة لمتوجيات الدينية الإ
زداد الالتزاـ الديني، ففي العمومي، فكمما ازدادت الحداثة ا الإسلبـ والحداثة في الفضاء

وجد أف الالتزاـ الديني  دراسة قاـ بيا الباحث "جوزيؼ تامني" حوؿ المسمميف في جزيرة جاوة،
شخاص الذيف يدرسوف في ف الأو، أي أتعميـ الفرد ومكانة وظيفت يجابيا مع مستوىيتلبزـ إ

أو يشغموف وظائؼ ذات وضع اجتماعي عاؿ ىـ مف يرجح أف يقيموا الصموات   \الجامعة و
، وأف يمتزموا وأف يصوموا شير رمضاف ،وأف يؤدوا الزكاة ،الخمس المفروضة في اليوـ

أو   \تعميـ وسلبمية القويمة مف المسمميف الذيف لـ يتمقوا الكثير مف البالممارسات الإ
 .2يشتغموف وظائؼ وضيعة"

التي يمتمؾ قادتيا قيادية السلبمية الأصولية الإ حركاتالمشيد نفسو في باكستاف حوؿ ال
فيـ مف الأغمبية الساحقة وأتباعيا، مناصروىا درجات متميزة مف التعميـ العالي مقارنة ب

أبو الأعمى "ى يد ( عم1941سلبمية التي تأسست عاـ )مثؿ: الجماعة الإ المجتمعية

                                                           

 162سيزار ميرليني، المجمة السابقة، ص   1-
 68، ص السابقةودني ستارؾ، المجمة ر  - 2
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(. فطالما كاف ليا تأثير في القضايا 2014، ويتزعميا حاليا "سراج الحؽ" منذ )"المودودي
عمومي، وتأثيرىا عمى الشعبية والسياسية نظرا لقوة حشدىا الجماىيري في الفضاء ال

 تأسست عاـسلبمية الباكستانية التي بطة الإ. كذلؾ حركة الراسلبمية الأخرىالجماعات الإ
(1973). 

أما في تركيا شيدت الفضاءات العامة الاجتماعية والثقافية والاقتصادية الموازية لمفضاء 
صلبحات السياسية التي أقرىا سلبمية خصوصا منذ الإلرسمي لمدولة حركية المجموعات الإا

"تورجوت أوزاؿ"، فقد تمكنت مف تعبئة الطبقات الميمشة، وأتيحت ليا الفرصة لمتعبير عف 
الثقافية بدعـ مف الطبقة ارىا في وسائؿ الإعلبـ والاتصاؿ والمجلبت والصحؼ والنوادي أفك

البرجوازية الأناضولية، وفي خضـ ىذه الحركية استغمت حركة "غولف" الفضاءات المضادة 
 ا)الموازية( لمرد عمى قرارات الدولة وخططيا الرسمية، فتشكؿ لدييا وعي إسلبمي جديد مساير 

حديث معا، ومتمسؾ باليوية والقيـ الأخلبقية التركية، فمـ تكف حركة "غولف" لمحداثة والت
يجابية كالتضامف والعيش كنت مف توطينيا ما دامت قيميا الإمضادة لمحداثة، بؿ تم

 سلبمية.لا تتعارض مع القيـ الدينية الإالمشترؾ 

ع نحو ذا تحوؿ الإسلبـ في الفضاء العمومي التركي إلى مصدر لتغير المجتمكى
الأفضؿ واستقراره، وتحقيقو لمتنمية الاقتصادية، وبعيدا عف الأصولية والتطرؼ السياسي 

سلبمية غير الأسيوية، فبفضؿ حركة "غولف" أصبح لزاما مما ىو الحاؿ في باقي البمداف الإمث
والخطاب الديمقراطي  سلبميةدة تدؿ عمى التوافؽ بيف القيـ الإالتحدث بمغة سياسية جدي

مي، فالفضاء العاـ الجديد الذي تنشط فيو سمح ليا بمناقشة مختمؼ الأفكار وأنماط العال
الحياة واليويات والحجاب والتربية الدينية وانخراط الأحزاب الدينية في الممارسة السياسية 

تمثؿ حمقات القراءة في النزؿ الطلببية، ومنبر "أبانت" خصوصا البرلماف... إلخ. فمثلب "
يـ الدينية ائضاء عاما غير رسمي يعرض في الناس بحرية أطروحاتيـ وآر لحركة غولف ف

ة والعممانية لممناقشة ولمتغذية المرتدة. وقد حرصت حركة غولف عمى طرح الأفكار الديني
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ستفادة منيا. وفي ذه الفضاءات الجيدة والاقصائية، تسيـ في ترسيخ ىإلخمؽ لغة حوار غير 
لرؤى الناقدة لمعقيدة والممارسة الدينية وترد عمييا، وفي ذلؾ حمقات القراءة تستحضر الحركة ا

. كذلؾ سعت حركة "غولف" التي أدخمت الإسلبـ إلى الفضاء العاـ 1تلبقح بيف الديف والعقؿ"
ف الأتراؾ بضرورة التأصيؿ الديني لمقيـ الإنسانية يزي التركي إلى أىمية وعي المواطنالبرجوا

مسؤولية، حتى يتسنى ليـ الدخوؿ في المناقشات والمناظرات كالعدؿ والرحمة والتضامف وال
سلبمية في تركيا ـ، وىذا ما أتاح الفرصة لمرؤى الإفيما بينيـ خصوصا مع العممانييف مني

سلبمي تماشيا مف خلبؿ إعادة تأويؿ التراث الإخوؿ في حوار مع الرؤى العممانية عمى الد
كة "غولف" في التحوؿ الديمقراطي التركي رغـ مع الحداثة لا مناىضة لو، وبذلؾ ساىمت حر 

 تديف أغمب منتسبييا.

سلبمي للؤتراؾ في الفضاء العمومي أكدت البيانات والأرقاـ أنو "منذ حوؿ المشيد الإ
سلبمية تقميدية، ومع حموؿ الذيف يحمموف معتقدات إتزايد عدد طمبة جامعة أنقرة  1978سنة 
كاف  1978ىذه الآراء، ففي سنة يحمموف الطمبة  كانت الغالبية الساحقة مف 1991سنة 
مف الطمبة يعتقدوف بجزـ أنو "ثمة جنة ونار" بينما كاف ثلبثة أرباع الطمبة يحمموف  36%

         .2"1991ىذه الآراء سنة 

 سلاميةلاقة بالآخر الممثل بالأصولية الإالع -1 -7

داعية إلى التخمص مف الوحش إف الدفاع عف القيـ الإنسانية المنفتحة عمى الآخر وال
 حاكـ التفتيش وسمطة رجاؿ الكينوتالضاري الذي تمظير في ىيئة تعصب ديني تؤيده م

شعوب أوروبا منيا طواؿ  في وحروب دينية دامية، أدت إلى معاناةوترتب عنو تشرذـ طائ
، نكصت بعض المجتمعات العربية القرنيف السابع عشر والثامف عشر، وعمى منوالو

                                                           
حاقاف يافوز، الإسلبـ في الفضاء العاـ، ترجمة: شكري مجاد، مجمة المنتدى، منتدى العلبقات العربية والدولية  - 1
 20، ص 2015وحة(، العدد الأوؿ، ربيع )الد
 68رودني ستارؾ، المجمة السابقة، ص  - 2
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سمو بمفاىيـ مية، وأضحت ميددة بالتمزؽ والتشتت والضياع، فكاف لا بد مف السلبالإ
ثبيت التسامح الديني المجتمعات كحرية المعتقد، وبدرجة أوفى ت حقاقيا داخؿ ىذهجوىرية وا  

 ني عقديا وطائفيا وسياسيا وذىنيايتيقي والسياسي، واستيعاب الآخر المختمؼ عوالقيمي والإ
تفعيؿ لمتنوع والتعدد كنبذ الفرقة عتراؼ كإحقاؽ لمتسامح والتواصؿ و لاوالإعلبء مف منحى ا

ذا ما تمكنت المجتمعات تحقيؽ كؿ تمؾ الجوانب، فإنيا بلب شؾ ستق ،والشتات در عمى وا 
منفتح عمى القيـ الكونية، نابذا للبنغلبؽ والتقوقع والدغمائيات  خمؽ مجتمع إنساني تواصمي

طائفية ومذىبية يضيع معيا المعنى ويفقد الإنساف قيمتو  الممتزمة التي تصنع بؤر توتر
 كشخص وحقو كفرد داخؿ المجتمع البشري.

بيف النمو  مف التذبذبسلبمية تعيش حالا أف الظاىرة الأصولية بنسختيا الإ مف الواضح
( سرعاف 2001( سبتمبر )11وآية ذلؾ أف الانطلبؽ الذي شيدتو خلبؿ أحداث ) ،والانييار

فما عادت  ،لإسلبـ السياسي وأوجعتو جماىيرياكسرت ظير ا( إصابة)لى رضّة ما تحوؿ إ
 حكميـ بات الحديث عف الأصولية ميما وبعد أف جرب الناس مٌرّ  ،الشعارات الكبرى تحركو

 خاصة في السياؽ الفمسفي.

تناوؿ  فإنو ،شاممة تتناوؿ المفيوـ ضمف محيطو لأف "ىابرماس" ينطمؽ مف نظرية نقدية
ومحفزات التوسع الأمريكي، وفي تحميمو لممفيوـ  ية ضمف أدوات السوؽ وأطر العولمةالأصول

نجده يسحب الييمنة الأمريكية، أو موضوع "إذلاؿ الوعي الأمريكي لمعرب". وىذا تحميؿ يقع 
ضمف أدوات الفيمسوؼ "ىابرماس" الذي لا يقبؿ أف تكوف الأصولية ضمف الإطار الفكري 

حباط العاـ لممجتمع، وليذا يرى أف وبالإ شؿ الدوؿ الوطنية العربيةف)الديني( بؿ ربطيا ب
الأصولية "ظاىرة حديثة" تستخدـ لوصؼ ذىنية خاصة ذات موقؼ متصمب تصر عمى 

 فرض قناعاتيا وأسبابيا ولو كانت بعيدة عف أف تكوف مقبولة عقميا.

لسياسية أيضا، وليس سلبمية اليوـ تمثؿ غطاء لمدوافع اأف النزعة الأصولية الإأكد كما 
لديني، يفسر ىذا عمينا حقا أف نتغاضى عف مثؿ تمؾ الدوافع التي نواجييا بصيغة التعصب ا
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رىابييف الذيف شرعوا في حرب مقدسة كانوا قومييف عممانييف، قبؿ بضعة حقيقة أف بعض الإ
مف الأنظمة  رىابييف، فإنو ربما نجد أف خيبة الأمؿإذا ما نظرنا إلى سيرة ىؤلاء الإ أعواـ،

لغة جديدة أكثر  - ناحية الذاتيةمف ال - الوطنية الحاكمة ساىمت في جعؿ الديف يقدـ اليوـ
 قناعا مف التوجيات السياسية القديمة.إ

ف الحديث عف الخطاب الأصولي لا بد أف يكوف خطابا تواصميا إلى أ نخمص إذف،
يحدث اضطرابا في التواصؿ فإنو  ،أساسو التفاىـ، لأنو في حالة لـ يتوفر ىذا الشرط

والتشاور، وتختمط الأمور بالازدواجية أو الخداع، وىو ما ينجر عنو بروز النزاعات 
 والصراعات سواء في الفضاء العمومي أو السياسي أو الاجتماعي.
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 نتائج الفصل

مية يمكف استخلبص العديد مف النتائج أىميا أف "ىابرماس" برؤيتو العقلبنية التواص
ساىـ في تحديث الوعي الديني داخؿ المجاؿ العاـ، إذ بإمكاف المتدينيف التعبير عف آرائيـ 
في المجتمعات ما بعد العممانية، ما داـ الديف بقوتو البلبغية يحتوي عمى فائض قيمي 
يشترؾ مع الأخلبؽ، يمكف استنقاذه بترجمتو في حدود المعقولية ليساىـ في مختمؼ نقاشات 

الإيمانية داخؿ الدولة الديمقراطية التي تحتوي كؿ لعمومي. إضافة لأىمية التعددية الفضاء ا
الدغمائيات الأصولية  الاختلبفات بيف العممانييف والمتدينيف، وضرورة التخمص مف كؿ

     ومظاىر العنؼ كالإرىاب، التي تشوه التواصؿ بيف الذوات. والعممانية
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 خاتمة

خلبصات عديدة تمؾ التي يمكف استيفاؤىا مف بحثنا ىذا، ولذا ستخصص ىذه الخاتمة 
 لإجماؿ ما تـ التوصؿ إليو مف نتائج متفرقة بيف ثنايا الدراسة:

إف الفضاء العمومي عبارة عف مؤسسات اجتماعية ورسمية تسعى إلى نشر ثقافة   -
 غمائيات.غاء كؿ الدذلؾ يقوـ عمى إلالحوار والتسامح والتواصؿ بيف الذوات، وىو ب

ىدفو النيائي التعايش العالمي بيف الثقافات إف الفضاء العمومي اليابرماسي   -
 المتنوعة، وعميو يمكف القوؿ بأنو الضد مباشر لخطابات المركزيات المنغمقة.

 الانفتاح والعالمية والتنوع والتواصؿز بعدة خصائص أىميا: الفضاء العمومي يتمي  -
 والتعايش، والاحتراـ المتبادؿ بيف الذوات. والحوار

 تجسد الفضاء العمومي في بمداف العالـ المتقدـ مف خلبؿ عدة آليات:  -

متعايش ل سات رسمية واجتماعية تدعووظيور مؤس الطبقة البورجوازية وانتشار الحريات
 مدني.دمقرطة الدوؿ وعممنتيا، وفاعمية المجتمع الو  بيف الشعوب والأقميات

 طلبؽإف لـ يكف أفضميا عمى الإ - ىابرماس" كمثاؿ مف أمثمة كثيرةيمكف اعتبار "  -
عمى قوة تأثير الفضاء العمومي في المجتمعات الديمقراطية، فيما يخص الدعوة إلى  -

أكثر مف أي فيمسوؼ وعالـ  ي العلبقات البينذاتية، فقد أسيـالتحمي بالقيـ الأخلبقية والدينية ف
في تعميؽ الأخلبؽ والديف القائميف عمى اعتبار الآخر الأنا الثانية  اي أوروبي آخر اجتماع

 وبذلؾ يعتبر ،ةف الاختلبفات العقائدية والثقافيالواجب التواصؿ معيا، بغض النظر ع
أعادت الوحدة والانسجاـ بيف القيـ الأخلبقية بفضؿ آرائو التي  فيمسوؼ العقلبنية التواصمية

يف الأنا والآخر، وتحويؿ التعارضات والاختلبفات إلى تفاعلبت مجتمعية في والدينية، أو ب
 ظؿ التواصؿ دائما.
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عند "ىابرماس" تستند إلى عدة أصوؿ وأسس معرفية انطمؽ منيا لمتأكيد إف الأخلبؽ   -
عمى دورىا في التخمص مف استعمار العالـ المعيش ويمكف حصرىا في: الخطاب والمناقشة 

 والإتيقا.

يمكف أف نمتمس الأخلبقيات اليابرماسية في عدة مظاىر أىميا العقلبنية التواصمية   -
باعتبارىا قادرة عمى احتواء كؿ الآراء المختمفة داخؿ الفضاء العمومي، إذ انصيرت فييا كؿ 
، الآراء الدينية والعممانية، فتحوؿ مضمونيا إلى قبوؿ المشروعية والمصداقية دوف غيرىما

صؿ بيف الذوات في ظؿ القانوف والحوار والاحتراـ المتبادؿ يمثؿ الميداف كما أف التوا
 الأخلبقي في العالـ المعيش.

يجابية جديدة عف الأدياف والأقميات في ساىـ "ىابرماس" في بناء تصورات إ  -
قصائية، و كأكثر الفلبسفة رفضا لمنزعة الإالمجتمعات ما بعد العممانية، وليذا يمكف تصنيف

أف يبدي مواقفو بكؿ حرية انطلبقا مف  ؼ مف حقو باسـ القانوف المؤسساتيالمختم فالآخر
 المشروعية والمصداقية والمعقولية والمحاججة.

فمسفة "ىابرماس" ذات طابع إنساني في نظرتيا إلى الشعوب غير الأوروبية،   -
والمجتمعات التقميدية غمائيات الدينية والعممانية المتطرفة، باستثناء انتقاده للؤصوليات والد

وما قبؿ التقميدية التي لـ تبمغ درجة المعقولية في خطاباتيا، فالخطاب اليابرماسي ضد 
ومراعاة خصوصياتو في  والتعايش مع الآخر ويدعو إلى التنوع والاختلبؼ اتمركزية الذ

 العالـ المعيش المشترؾ بيف الجميع.

اجتماعية متنوعة تمركزت خصوصا ا رماس" في مساحة واسعة منيكانت فمسفة "ىاب  -
وزت الأفؽ الغربي إلى حوؿ أىمية القيـ الأخلبقية والدينية في التعايش بيف الذوات، فقد تجا

 ابكؿ ما تحممو كممة عالمي افيمسوفا وعالما اجتماعيا عالميطنة العالمية، فقد كاف مموال الدعوة
 مف دلالة، كيؼ لا وىو فيمسوؼ التواصؿ الإنساني.
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تعني أخلبقيات الخطاب عند "ىابرماس" الحفاظ عمى الواقع المعيش مف مختمؼ   -
لأرضية لخ، مف خلبؿ تفعيؿ اموية والذاتية وانتشار العنؼ... إأشكاؿ الاستعمار كالنزعة العم

وتسمح لممواطنيف بالاندماج التواصمي فيما بينيـ في  معايير عقلبنيةل الأخلبقية التي تستند
والتسامح، فيتحقؽ الضمير الأخلبقي لممواطف داخؿ المجتمع ما بعد  سموكيات التضامف

 التقميدي )الديمقراطي(.

والأخلبؽ، فشرعية  تقوـ عمى مبدأي الخطاب ذاتو إتيقا الخطاب اليابرماسي  -
أو المشرع لا تسمح لو باقتراح الحموؿ  ،أو المنظر الأخلبقي ،الخطاب لدى الفيمسوؼ
ؿ تترؾ كامؿ الحرية للؤشخاص في اختيار الحموؿ التي يمكنيـ ، بوفرضيا عمى المواطنيف

 العادلة والمنصفة.التعايش معيا في حدود الأخلبؽ 

الخطاب الأخلبقي يتميز بالعمومية العالمية ما داـ قائما عمى المنظور العقلبني   -
يدعي ، ىذا مف ناحية، ومف ناحية أخرى، لا والجدؿ الأخلبقي بيف الفاعميف الاجتماعييف

"ىابرماس" مطمقية إتيقا الخطاب لأنيا تتميز بالاختلبؼ والتنوع في الآراء عمى حسب 
 لخ.المعيش السياسية والاقتصادية... إتغيرات العالـ 

أخلبقيات الخطاب فضحت المعبة السياسية التي تتحكـ فييا النخب السياسية في   -
مياجرة مف الحياة السياسية، وىذا ما قصاء الأقميات اللإ داف الديمقراطية، التي تيدؼالبم

يرفضو "ىابرماس" في فمسفتو التواصمية بيف الذوات، حيث نادى بالديمقراطية التشاورية التي 
المجتمع، مما في كؿ ما يخص توحيد أعضاء تسمح للؤقميات بتقديـ الحجج المشروعة 

 رادة العامة.يجعميا تساىـ في الإ

المعايير الأخلبقية والقواعد القانونية في المجتمعات ما ضرورة الترابط والتكامؿ بيف   -
بعد العممانية، لأف تبرير وصلبحية المعايير الأخلبقية والقانونية ىما الضامف الرئيسي 

 وتفادي كؿ الصراعات بيف المواطنيف. ،لتنظيـ العلبقات البينذاتية
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مبادئ التي تنظـ تعني أخلبقيات المناقشة عند "ىابرماس" تأسيس المعايير وال  -
جرائيا في العالـ المعيش، إميا العلبقات المجتمعية بيف الذوات عمى العقؿ العمومي وتفعي

وبيذا تكوف إتيقا المناقشة نظرية وتطبيقية ما دامت قائمة عمى المحاججة العقمية والمعايير 
 الأخلبقية ذات الصلبحية، واليادفة إلى التواصؿ والتفاىـ.

العالـ المعيش في البمداف ة عمييا أف تساير تغيرات وتعقيدات إتيقا المناقش  -
الديمقراطية خصوصا ما تعمؽ منيا بالتقدـ التقني والتكنولوجي والتنوع الثقافي والثورة 
البيولوجية التي زعزعت الكياف الإنساني في قيمو الأخلبقية والدينية ومشاعره وعواطفو 

 وأفكاره.

"ىابرماس" قامت بفضح الامتداد التقني الذي أنتجتو مناىج  أخلبقيات البيولوجيا عند  -
العموـ الطبيعية إلى الكائف البشري، وبمعنى أوضح اختراؽ التقنية لمتركيبة البيولوجية للؤفراد 
بحجة تحسيف النسؿ، أدى إلى خضوعيـ لمفعؿ الاستراتيجي )البيوتقني( الذي بدوره أنتج 

 تلبعبا كبيرا بحياتيـ الشخصية.

مع التقنية بحجة  فعؿ الميبرالي السياسي الذي تواطأاليابرماسية فضحت الالبيوتيقا   -
القانوني  - الدفاع عف حقوؽ الأفراد وحريتيـ في أجساميـ وجيناتيـ، فالتشريع السياسي

يعقؿ أف  لمتدخؿ الوراثي يعد مساسا بحرية وكرامة الأفراد، خصوصا أنو يتـ قبؿ الولادة، فيؿ
رادتو الحرة ؟ إضافة إلى التلبعب بجيناتو بعد ا  ىوية الجنيف المولود دوف رغبتو و يتـ اختيار 

 الولادة في ظؿ ما يسمى بالتدجيف البيوتقني للؤفراد.

البيوتيقا اليابرماسية فضحت كذلؾ العائمة )الأسرة( التي أعطت كامؿ الحرية   -
بتيـ بالأمراض والعاىات صاإأو المولود بحجة تفادي  ،الجنيف  لمتدخلبت النسالية عمى

عاقات، وامتلبكيـ لخصائص وراثية جديدة تسمح ليـ بالتأقمـ مع المجتمع حاضرا والإ
ومستقبلب، وفي ىذه الحالة يشير "ىابرماس" إلى تسمط عمـ الوراثة عمى الطبيعة البشرية 

 الحرة، لأف الشخص المعدؿ بيولوجيا يختمؼ عف الشخص الطبيعي.
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لوراثية طرحت مشكمة الاستنساخ التي بدورىا يمكف أف تتحوؿ إلى تقنيات اليندسة ا  -
اقتصاد السوؽ بالمعنى الواسع، فيتـ بيع الأعضاء والمتاجرة بالبشر، وىذا ما يرفضو 
"ىابرماس" لأنو يمس بالكرامة الإنسانية، ويتحوؿ الإنساف إلى سمعة لمبيع والشراء، وفي 

أو فرضتو المخاطر النووية  ،بالحرية الأخلبقية المقابؿ يدعو إلى الاستنساخ الذي يمتزـ
 والبيئية والوبائية.

عمى ضرورة الالتزاـ بالقيـ الأخلبقية في التجارب البيولوجية عمى  ألح "ىابرماس"  -
موفاة، فالكرامة حؽ فردي تسمح بالتواصؿ داخؿ العالـ لمرحمة الجنيف  ذف الإنساني منالكائ

 جتماعية المتماسكة، فلب مساس بعلبقات التواصؿ المجتمعية.المعيش القائـ عمى الروابط الا

شيدت العلبقة بيف البيوتيقا والديف مف منظور "ىابرماس" عدة تطورات بيف القبوؿ   -
التي تساير الشفقة  ات القرف الماضيلتجارب النسالية الأولى منذ ستينوالرفض والمجاراة، فا

رجاؿ الديف، أما التجارب النسالية المتطورة  حساف إلى المريض وجدت قبولا مف طرؼوالإ
جسمو، شيدت مريض كامؿ الحرية في الثانية في ثمانينات القرف الماضي التي أتاحت لم

قصاء تاما لمرأي الديني بعد ظيور القانوف المدني المنظـ لأخلبقيات البيولوجيا، في حيف إ
عودة الآراء الدينية إلى ساحة  يومنا ىذا حتىرة البيولوجية بعد الثمانينات أتاحت الثو 

 السجالات خصوصا بعدما تـ اقتحاـ المحرمات في الجسـ الإنساني مف طرؼ البيولوجييف.

ميزة "ىابرماس" تتمثؿ في تغيير نظرتو لمديف داخؿ الفضاء العمومي، فػ"ىابرماس"   -
لوعي والتنوير الماركسي داخؿ مدرسة فرانكفورت كاف رافضا لمقيـ الدينية التي تتعارض مع ا

والحداثة والتقدـ العممي والعممنة، إلا أف تأثره بالعديد مف التيارات الفمسفية والاجتماعية 
وظيور الأصوات الداعية إلى عودة المقدس ونقده لمحداثة وانتشار الأصوليات الدينية في 

ي المجاؿ المجتمعات المعاصرة )إحياء الديف عالميا(. جعمو يتوجو نحو أىمية قوة الديف ف
العاـ، لأنو يساىـ في التواصؿ بيف الذوات ويقدـ العزاء والسمواف لمجماىير ضد عديد 

 والمشاكؿ، فلب عالـ معيش دوف قيـ دينية في المجتمعات ما بعد العممانية. الأزمات
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عمى قيـ إنسانية راقية اىتـ "ىابرماس" بقوة الديف داخؿ العالـ المعيش لأنو يحتوي   -
مف والتسامح والعدؿ والتعاطؼ والتعايش، وىذا ما يتماشى مع فمسفتو العقلبنية متضال تدعو

مقيـ الروحية لمواجية صعوبات العالـ ل ف المعاصرالتواصمية مف ناحية، وحاجة الإنسا
المعيش الذي طغت عميو الماديات مف ناحية أخرى، وليذا مف حؽ الأشخاص ممارسة 

 كؿ حرية وفي حدود ما يسمح بو القانوف المدني.طقوسيـ الدينية في أماكف العبادة ب

ضرورة التعددية الدينية والتسامح الديني في المجتمعات ما بعد ل دعا "ىابرماس"  -
العممانية بيف المؤمنيف وغير المؤمنيف )الملبحدة( والعممانييف، ما داـ التفاىـ بالتواصؿ ىدفو 

لييا، لأنيا تعزز العلبقات بيف الذوات الأسمى في ظؿ الديمقراطية التشاورية التي دعا إ
مقارنة بالديمقراطية الميبرالية التي أعطت لمفرد الأولوية، والديمقراطية الجميورية التي أعطت 

 يتحقؽ بالديمقراطية التشاورية دائما. - حسبو – لمجماعة الأولوية، فالاندماج الاجتماعي

عترؼ بمطمقية الحقيقة التي تتجاوز التفكير ما بعد الميتافيزيقي اليابرماسي لا ي  -
الإنساف، فالحقيقة مرتبطة بصلبحيتيا في المجاؿ العمومي، مع ضرورة خضوعيا لمنقد 
والمساءلة داخؿ الفضاء العمومي نفسو، وبذلؾ تكوف القيـ الأخلبقية والدينية ذات صلبحية 

 في العالـ المعيش لا أكثر ولا أقؿ، وبالتالي تكوف نسبية ومتغيرة.

نتشار العنؼ كمرض اجتماعي، فمغة التواصؿ لا واصؿ المشوه بيف الذوات يؤديالت  -
والتخاطب إذا لـ تكف قائمة عمى الثقة في الممارسات اليومية، ينتج عنيا الكراىية والحقد 

لخ. وىذا ما تجسد في خطاب الأصوليات واللبعدؿ والخوؼ... إوالعنصرية والظمـ والتيميش 
 اطيات المتوحشة الاستعمارية.والإرىاب والديمقر 

والدفاع مف منظور "ىابرماس" تمعب المغة الدينية دورا ىاما في نشر القيـ الأخلبقية   -
والإعانة والمساواة والحرية...  عنيا في العالـ المعيش، فالحب والعيش المشترؾ والتضامف

ة، ثـ تحولت إلى لخ. مستمدة مف معتقدات الأدياف السماوية خصوصا الييودية والمسيحيإ
مفاىيـ في الفمسفة الأخلبقية بعد إزالة القداسة عنيا، وىذا يدؿ عمى أف المغة الدينية تساىـ 
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شتى أنواع ل اصمي لممواطنيف الذيف تعرضوافي تقديـ حجج بلبغية أكثر إقناعا لمعقؿ التو 
 ي.العنؼ، وليذا رفض الانغلبؽ الديني جممة وتفصيلب لأنو يشوه التواصؿ الإنسان

يرفض "ىابرماس" رفضا تاما الأصوليتاف الدينية والعممانية، فالأولى ترى في الحداثة   -
الحداثة مشروعا وسيمة للبنحطاط وترفض إعماؿ العقؿ، والثانية تقدس العقؿ وترى في 

، مما نتج عنو التعصب والانغلبؽ والدغمائية الأخرىالتخمص مف  حاوؿتواحدة  تقدميا، فكؿ
ما يتعارض مع فمسفتو القائمة عمى التواصؿ والصلبحية والتسامح والمحاججة  والعنؼ، وىذا

العقلبنية، وبموغ المجتمع ما بعد العمماني الذي يتعايش فيو المتديف والعمماني والممحد ضمف 
 تنازلات مشتركة مف الطرفيف.

ايرة في المجتمع ما بعد العمماني عمى المتدينيف تحديث وعييـ الديني مف أجؿ مس  -
تغيرات العالـ المعيش، إذ لا بد مف ترجمة المعتقدات والمفاىيـ الدينية بما يتماشى والقوانيف 

المحاججة العقلبنية والحوار التواصمي، فلب المدنية لمدولة الديمقراطية التشاورية بناء عمى 
  أفضمية لديانة عمى حساب أخرى، أو ديانة غير منفتحة عمى جوانب الحداثة المتنوعة

 خصوصا المعرفة العممية، أو ديانة لا تخضع لممساءلة في النقاشات العمومية.

اس" خصوصا غمائية في جميع الأدياف حسب "ىابرمالحركات الأصولية الد  -
نية التواصمية مثؿ رىابي العالمي الذي يتعارض مع العقلبسلبمية منيا أدت إلى الفعؿ الإالإ

والذىنية  ،بتت أف الإرىاب سببو التعصب الديني( التي أث2001مبر )بتس( 11أحداث )
الأمؿ تجاه قيـ الحداثة  وخيبة في بمداف العالـ الثالث التكفيرية والأنظمة القومية الحاكمة

رىابييف لمسياسة مموف في الغرب، وتحديدا إدانة الإوالعنصرية التي تعرض ليا المس ،والفقر
 الأمريكية المتوحشة.

رىابي عمى اما عف الرؤى التي تنظر لمفعؿ الإرىاب مختمفة تمنظرة "ىابرماس" للئ  -
ر فعلب أو سموؾ يشوه التواصؿ الإنساني يعتب ،رىابي، فيو يرى أف كؿ تصرؼأنو العنؼ الإ
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الحدودية بيف وروسيا وأوكرانيا، والمشاكؿ  بيف الحضارتيف الغربية والشرقية رىابيا، فالصراعإ
 .مى انييار التواصؿ بيف الذواترىابية تدؿ عإالدوؿ، كميا أفعاؿ 

يجابي:   - دور الإسلبـ في الفضاء العمومي عند "ىابرماس" ينقسـ إلى قسميف سمبي وا 
الأوؿ الإسلبـ في البمداف غير الأسيوية ذو طابع أصولي منغمؽ غير منخرط في تغيرات 

حداثي،  العالـ المعيش، ومشحوف بخطابات التعصب والكراىية والمقاومة لكؿ ما ىو غربي
 البمداف الأسيوية عمى غرار تركياوالحديث ىنا عف الدوؿ العربية عموما، أما الإسلبـ في 

منفتح نسبيا عمى قيـ الحداثة، مما جعمو يؤثر عمى الساحة وباكستاف وأندونيسيا وماليزيا، 
 السياسية بوعي إسلبمي جديد بعيدا عف التطرؼ والأصولية.

رىابية إصولية تو الدونية للئسلبـ كديانة وحركات أعمى "ىابرماس" نظر يعاب ما   -
سرائيمييف عمى أنيا ه يصؼ المقاومة الفمسطينية ضد الإمقارنة بالأدياف الأخرى، وليذا نجد

سرائيمي عمى الفمسطينييف العزؿ لـ ينطؽ فيو بكممة رىابيا، في حيف إرىاب الدولة الإإفعلب 
يط رىابية مف تخطإ( أعمالا 2001مبر )بتس( 11حداث )واحدة، إضافة إلى ذلؾ اعتبر أ

سلبمية، وىنا بالذات يكوف "ىابرماس" منحازا في فمسفتو التواصمية إلى الحركات الأصولية الإ
دؿ والحرية الديانتيف الييودية والمسيحية بحجة فشؿ الدوؿ الوطنية العربية في نشر الع

    حباط العاـ لممجتمعات العربية.  والتسامح... إلخ، والإ
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 سا(، متوفر عمى موقع الويب: 

https://www.almaany.com/ar/dict/ar- ar/مناقشة/ 

، متوفر  googleيورغف ىابرماس، ويكيبيديا الموسوعة الحرة، بحث المعمومة  - 9
      عمى موقع الويب:

https://ar.wikipedia.org/wiki هابرماس -يورغن  
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 الممخص:

شغمت أطروحة الأخلاق والدين في الفضاء العمومي اىتمام رائد الجيل الثاني لمدرسة 
نية التواصمية بين الذوات فرانكفورت النقدية "يورغن ىابرماس" الذي أسس نظرية العقلا 

جماع، والتعايش حول تفاق والإالعممانية، والقائمة عمى التفاىم والا في المجتمعات ما بعد 
مخططات الاندماج في ظل الاختلاف والتنوع الأخلاقي والديني في العالم المعيش، وليذا 

 وثمرا كل خبراتألح عمى ضرورة تفعيل القيم الأخلاقية والدينية في الفضاء العمومي. مست
المنيجية والمعرفية لرصد دور أخلاقيات الخطاب والمناقشة والطب، وقيم الأديان الداعية 
إلى التواصل الإنساني بعيدا عن جميع أشكال العنف كالإرىاب والتعصب الديني والعمماني 
 والأصوليات... إلخ. في محاولة منو ليثبت آليات التدافع الثقافي وتوجييو نحو تحرير

 المجال العمومي من مختمف النزعات المييمنة.

 

Summary: 

The thesis of ethics and religion in the public space occupied the attention of 

the pioneer of the second generation of the frankfurt school of criticism, « jurgen 

habermas », who founded the theory of communicative rationality between 

forces in post- secular societies, based on understanding, agreement, consensus, 

and coexistence around schemes of integration in light of moral and religious 

difference and diversity in the living world. That is why I insisted on the 

necessity of activating moral and religious values in the public space. 

Investing all his methodological and knowledge experiences to monitor the 

role of ethics in discourse, discussion, medicine, and the values of religion that 

call for  human communication away from all forms of violence such as 

terrorism  religious and secular intolerance  fundamentalism…etc. in an attempt 

to prove the mechanisms of cultural stampede and direct it towards liberating the 

public sphere from the various dominant tendencies.  


